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جبذاشرز_چیرل 
مدرس القراءات (غير متفرغ) 
كلية العلوم الاسلامية 


والمجاز بالقراءات العشر المتواترة بالاوجه المقدمة 
اداءَ من طرق كتابية التيسير والتحبير اصلي الشاطبية والدرة 


8 دارالظیجح زازق 


قهرس المحتوبات 


لموضوع 


المقدمة 
معنى كلمة (قراءة) لغةً 
معنى كلمة (قراءة) شرعاً 
نشأة القراءات 


ألقراء قالتخا ره الله غ 


E EEE E تدوين القراءات‎ 
ISIN. CG OS أول من دون القراءات‎ 


3 الأصول ba‏ الفرش 


مبادىء علم القراءات 

شروط المقرىء N N‏ 
مراتب القراءة 

الأحرف السبعة 

سبب اهتمام العلماء بالأحرف السبعة E EEE‏ 


فائدة اختلاف القراءات وتنوعها 


القراءات السبع ليست هى الأحرف السبعة SEARS BORSA‏ 
ال ف وع كرف الس asena‏ 
رأي جمهور المفسرين في الأحرف السبعة SS‏ 
رأي شيخ المفسرين الإمام الطبري في الأحرف السبعة a‏ 
جمع القرآن ae RS‏ 
أركان القراءة الصحيحة 

تعريق التواتر aaa‏ 
الفراءة الشاذة 


التعريف بأصحاب القراءات الشاذة 


فهرس المحتويات 


لموضوع 


ایضاح معنی اسناد كل حرف الى صاحبه 


فصل في (اصطلاحات علم القراءات) E‏ 


فصل (اختلافهم في عدد الآيات) 


التعريف بالإمام الشاطبي 

التعريف بابن الجزري ودوره في نشر القراءات a aR‏ 
التعريف بالقراء العشرة ورواتهم 

#الإمام ناقع Rela ERE‏ 
# الامام ابن كثير isn SES‏ 
# الإمام أبي عمرو البصري eS.‏ 


Qa RNS الامام عاصم ین یی الد جود‎ E 
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2 الإمام حمزة بن حبیب الزيات 


ar ES Ss ea oR aa الامام أبو جعفر‎ 3 


- رواية شعبه 


- رواية قالون AES AES‏ 
- رواية ورش Oia e OSA‏ 
8 أصول قراءة ابن كثير ae SEERA‏ 
أصول قراءة أبي عمرو البصري eo a‏ 


© أصول قراءة این عامر الشامي 


قهرس المحتوبات 


الموضوع 


® أصول قراءة حمزة 

® أصول قراءة الكسائي e E E RES‏ 
© أصول قراءة ابي جعفر 

® أصول قراءة يعقوب 

8 أصول قراءة خلف العاشر 


الصفحة 


بسم الله الرحمن الرحيم 
المقدمة 


الحمد لته الذي أنزل عل عبده الكتاب ولم يجعل له عوجاًء والصلاة والسلام على 
خاتم الأنبياء وسيد المرسلين سيدنا محمد النبي الأمي الملصطفى الكريم وعلى آله 
وصحبه ومن دعا بدعوته وتمسك بسنته إلى يوم الدين . 

وبعد فإن أحق ما يشتغل به الباحثون وأفضل ما يتسابق فيه المتسابقون 
مُدارسه كتاب الله ومداومة البحث فيه وإظهار إعجازه والكشف عن علومه وحقائقه 
فالقرآن بحر لا يدرك غوره ولا تنفد دٌرره ولا تنقضى عجائبه» فهو الصراط المستقيم 
وهو الذي لا تزيغ به الأهواء ولا تشبع منه العلماء» من قال به صدق ومن حكم به عدل 
ومن عمل به أجر ومن دعا إليه هدي إلى صراط مستقيم. 

ثم إنه لما أسند إلي تدريس مادة المدخل إلى القرارات بكلية العلوم الاسلامية 
التابعة لجامعة البلقاء التطبيقية - زادها الله وزاد القائمين عليها عرَاً ورفعة - رأيت أن 
أضع بين أيدى طلاب علم القراءات هذا الجهدالمتواضع ليكون عونا لهم على ولوج 
أبواب هذا العلم السنيء وأسميته «المدخل إلى القراءات وأصول العشر المتواترات» 
مستعيناأ بالله عر وجل وبمايسّره لي من فتوح واطّلاع على ما كتب العلماء قديماً 
وحديثاً في هذا الموضوع. ۰ 

وقد ضمَنته فصولا في معنى القراءات لغةٌ وشرعاً ثم نشأة القراءات وتدوينهاء 
ومبادئ علومها واصطلاحاتها وشروط صحتها المعتبرة عند المختصين ثم موضوع 
نزول القرآن الكريم على سبعة أحرف وفائدة ذلك وأقوال العلماء فيهاء ثم موضوع 
جمم القرآن الكريم ومراتب تلاوته وشروط القارىء والمقرىء ثم التعريف بالقراء 
العشرة أصحاب القراءات المتواترة والتعريف بالقراءات الشاذة وأصحابهاء ثم بيان 
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أصول كل قراءة من العشر المتواترة كما تلقيتها من شيخي الفاضل الدكتور علي بر 
محمد توفيق النحاس صاحب العلم والحلمء والذي ما زالت دروسّه وتحقيقاته منهلا 
ع ل مالا رون وتر د ا اخ 0 20 ع 8 طا ااال 
کا 

والله أسأل أن يلهمني الرشد ويجنبني الزللء وأن يجعل عملي مقبولاً وأجرءع 
موصولاء وأن ينفع بهذا العمل كما نفع بأصوله وأن يجعله خالصاً لوجهه الكريم» إن 
سميع مجيب» وصلى الله وسلّم على نبينا محمد وعلى آله وأصحابه والتابعين له 
باحسان إلى يوم الدين. 


AATATAS 


خادم القرآن الكريم 
/o/‏ م 


عبد الرحمن حماد جبريل 


معنى كلمة (قراءة) لغة 


كلمة قراءة في اللغة معناها الجمع» يقال قرأت الشيء أي جمعته ويقال: قرأ يقرا 
قرءاً وقراءة وقرآناًء وسمي القرآن قرآنا لأنه جمع الآيات والسور بعضها إلى بعض 
وكذلك القصص والأمر والنهي والوعد والوعيدء وقديماً أطلق لفظ قراءة للدلالة على 
أداء القرّاء لألفاظ القرآن الكريم. 

ولفظ قرآن مصدر كالغفران والكفران» وقد اعتبر السيوطي أن كلمة قرآن هي 
وضع إلهي وليست اشتقاقاً لغوياً كسائر المشتقات» ولهذا فإن السلف من الصحابة 
رضي الله عنهم لم يجمعوها على القياس بل اختاروا بدلاً من ذلك كلمة: مصحف 
ومضاحف. 

ثم إن كلمة قراءة إذاأأضيفت إلى أحد القراء فإنها تدل على منهج خاص به في 
طريقة التلقي والأداء لألفاظ القرآن الكريم» فكان يقال: قراءة ابن مسعود» وقراءة زيد 
بن ثابت ولابن الجزري في «منجد المقرئين» ما نصه : «القراءات علم بكيفيات أداء كلمات 
القرآن واختلافها معزواً لناقله ... والقارئ:العالم بها رواها مشافهة فلو حفظ التيسير 
مثلاً ليس له أن يقرىء بما فيه إن لم يشافه من شوفه به مسلسلاًء لأن في القراءات 
أشياء لا تحكم إلا بالسماع والمشافهة. والقارى المبتدىء هو من شرع في الإفراد إلى أن 
يفرد ثلاثاً من القراءات. والمنتهي من نقل من القراءات أكثرها وأشهرهاء «مناهل 
العرفان ص٥ .»٤ ٠‏ 

وكلمة قارئ إسم فاعل من قرأ ويطلق في الإصطلاح على إمام من الأئمة 
المعروفين الذين تنسب إليهم القراءات. 

أما القرآن فهو الوحي المنزل على نبينا محمد صلى الله عليه وسلم للإعجاز 
والبيان والهدى . 
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والقراءات هي كيفيات الأداء لحروف وألفاظ الوحي المذكور وما في ذلك من 

اختلافات كالتشديد والتخفيف وغيرهما (الاتحاف ج .)١‏ 
معنى كلمة (قراءة) شرعا 

أطلق الصحابة رضي الله عنه لفظ قراءة على ما تخيّره القَرّاء من تلاوات النبي 
لى الله غلنه و سام من القرآن الكريم :يكين ذلك من الحديك الشهور والذى خصة: 

عن عمر رضي الله عنه قال: سمعت هشام بن حكيم بن حزام يقرأ سورة 
الفرقان في حياة رسول الله صلى الله عليه وسلم» فاستمعت لقراءته» فإذا هو يقرؤها 
على حروف كثيرة لم يُقرئنيها رسول الله صلى الله عليه وسلمء فكدت أساورة في 
الصلاة فانتظرته حتى سلَّم فلبيته (أي أخذت بردائه)ء فقلت: من أقرأك هذه السورة 
التي سمعتك تقرا؟ قال: أقرأنيها رسول الله صلى الله عليه وسلم فقلت له: كذبت: 
فوالله إن رسول الله صلّى الله عليه وسلم لهو أقرأني هذه السورة التي سمعتك. 
قانطلقت به إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم آقوده» فقلت: يا رسول الله إني 
سمعت هذا يقرا سورة الفرقان على حروف لم تقرئيهاء وإنك أقرآتني سورة الفرقان. 
فقال: يا هشام اقرأهاء فقرآها القراءة التي سمعته» فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: هكذاآنزلت» ثم قال: اقرأ يا عمر فقرأتها القراءة التي أقرأنيهاء فقال صلى الله 
عليه وسلم: هكذاأنزلت ثم قال صلى الله عليه وسلم: «إن القرآن أنزل على سبعة أحرف 
فاقرؤوا ما تيسّر منه» (أخرجه مسلم والترمذي والنسائي» واللفظ هنا للإمام آحمد بن 

فالذي يفهم من الحديث المذكور أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يأذن 
للصحابة الكرام برواية القرآن الكريم عنه على ماكان منهم من تفاوت في الأداء كالذي 
حصل بين يديه صلى الله عليه وسلم من تلاوات المتخاصمين» وإقراره للجميع. 

ثم إن الصحابة رضي الله عنهم لما أطلقوالفظ (قراءة) على اختيار القارى مز 
تلاوات النبي صلى الله عليه وسلم أصبحت كلمة (قراءة) إذا أضيفت إلى واحد مز 


NE 


القراء تدل على منهج معين لهذا القارى في التلقي والأداء. وهذا هو المعنى الشرعي 
لكلمة (قراءة). دل على ذلك إذن النبي صلى الله عليه وسلم لعمر بن الخطاب وهشام بن 
حكيم رضي الله عنهما عندما سمع قراءة كل منهما فقال للأول: «هكذا أنزلت». وقال 
للثاني «هكذا أنزلت». 

ولهذا صح هذا الإطلاق مع ما يكون بين القراء من تفاوت في الأداء أصولاً 
وفرشا. 

والأصول هي الأحكام المطّردة لما يكثر دورانه ويتكرر من القواعد والأحكام في 
القرآن الكريم مثل الإمالة والادغام وأحكام اللامات والراءات والهمزات .. 

وأما الفرش أو فرش الحروف فهو ما قل دورانه من كلمات الخلاف في القرآن 
الكريمء والحكم فيه يكون قاصراً على الموضع الأول ولا يتعداه إلى غيره إلا بالتنبيه 
عليهء كقراءة «يرجعون» بياء الغيب أو بتاء الخطاب» وكقراءة «واتخذوا من مقام إبراهيم 
مصلى» بكسر الخاء على نها فعل أمر أو بفتحها على أنها فعل ماضء» وكقراءة: «ولا 
سال عن أصحاب الجحيم» بضم التاء ورفع الكلمة باعتبار لا نافيةء أو «ولا تسأل ...» 
بفتح التاء وجزم الكلمة على أن لا ناهية ... ومثل ذلك كثير في كتاب الله العزيزء وكلّه 
صحيح متواتر بشرط ثبوته في أَيَة قراءة من العشر المتواترة. 


نشاة القراءات 
لم تكن القراءات في زمن الرسول صلى الله عليه وسلم تفيد المعنى الذي 
أصبحت تفيده فيما بعد» بل كان لبعض الصحابة اختيارات فى قراءة بعض الآيات بنهج 
معین من غير انفراد له بأصول وفرش للحروف يتميز بهما عن الآخرينء ولم يعرف 
تدوين يوضح اختيارات الصحابة فى مُجمل ألفاظ القرآن الكريم» لكن المسلَّم به أن 
جميع القراءات المتواترة قرأ بها النبي صلى الله عليه وسلم وأقرأ عليهاء فيلزم العلم بأن 
الرسول صلى الله عليه وسلم قرأ بفتح الألف وإمالتها إمالة صغرى وإمالة كبرى» وقرأ 
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بالإدغام الصغير والكبير وقرأ الهمزات بالتحقيق والتسهيل والإبدال وبالإسقاطء وقرأً 
كذلك بسائر الفرشيات التي ثبتت بالأسانيد المتواترة عند القراء العشرة ويتصل ذلك 
السند إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

أما وجوه القراءات وتنوع الإختيارات فلم يكن صلى الله عليه وسلم قد قسّمها أو 
حسم عددهاء بل ترك لأصحابه الإختيار منها بحسب تلقيهم عنه صلى الله عليه وسلم» 
وبحسب ما استقامت عليه ألسنتهم . 

وقد انتقل صلى الله عليه وسلم إلى الرفيق الأعلى وأمر الإختيار هذا مشاع في 
الأمة يختار منه القراء من الصحابة ما يشاءون ولكن ضمن ما سمعوه منه صلى الله 
عليه وسلم» فهو الذي كان يُقرئ بعض أصحابه بأوجه معينة ويقرئ آخرين منهم 
بأوجه آخرى كمامرٌ في حديث قراءة عمر بن الخطاب وهشام بن حكيم رضي الله 
عنهما. 

(وهكذا فإنه يمكن القول بآن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان أول شيخ 
إقراء تلقى الوجوه جميعاً عن جبريل عليه السلام عن رب العرَة جل جلاله وتباركت 
آلاؤه وهو صلى الله عليه وسلم أقرأها كما تلقاها وغني عن القول أن أي خلاف كان 
ينشاً في مسألة من مسائل القراءة كان يُحسم مباشرة على وفق تصويبه صلى الله 
غه و خد اوخن او بائ ا واا كمه (القر ءات ال رة النكتر و مك 
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(لم يكن للصحابة الكرام اشتغال بشيء أولى من اشتغالهم بالقرآن الكريم. 
ولذلك كثر فيهم القراء والحفاظ » ولكن لم يكونوا على وفق المناهج التي اختارها القرا: 
فيما بعد من التخصص والجمع بين الوجوه» وانما كان محض عبادة يؤدونهاعلى 
حسب ما سمعوه من النبى صلى الله عليه وسلم» وكان على علماء التابعين أن يتعقبو 
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هؤلاء الأئمة القراء ليتخيروا قراءاتهم وفق اختياراتهم ومناهجهم) (الملصدر السابق 

ومن هو لاء الصحابة الذين اشتهروا بقراءة القرآن الكديم : أبو بكر الصديق» عمر 
بن الخطاب» عثمان بن عفان» على بن أبى طالب طلحة بن عبيد الله» سعد بن أبى 
ر قان عند الله ین موه عمو اتن الغاضن :انی ن كحت انق شومر ع الین 
عباس» عبدالله بن عمرو بن العاص» عبدالله بن الزبيرء عبدالله بن السائب» أنس بن 
مالك» مجِمَع بن جاريةء ثابت بن زيد» سعد بن عبيد» أبو الدرداء» حذيفة بن اليمان. - 
رضي الله عنهم أجمعين- , 
الأمصار. 

فایٹ شتهر في المدينة سعيد بن المسيب - وعمر بن عبد العزيز وسليمان بن يسار 
وأخوه عطاء. وابن شهاب الزهري ومعاذ بن الحارث المشهور بمعاذ الحارث. وغيرهم. 

شتهر بمكة عطاء ومجاهد وطاووس وعكرمة وغيرهم . 

شتهر بالبصرة عاصم د بن القيس وأبو العالية والحسن البصري وقتادة 

n 

واشتهر بالكوفة زر بن حبيش وعلقمة والأسود وأبو عبد الرحمن ن السلمي 
وسعید بن جبیر» وغیرهم . 
وخلید بن سعيد صاحب أبى الدرداء. 

وكان هؤلاء التابعون يقرءون ن القرآن وينقلونه للناس د بما يوافق حفظهم عن 
الات وتا رافق حو 
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ر کو ا یی وی کا را اران و ا 
أبي نعيم. 

وکان بمکه عبدالله بن کثیر وحمید بن قيس ومحمد بن محیضن . 

وكان بالكوفة يحير بن وثاب وعاصم بن أبي النجود وسليمان الأعمش ثم حمزة 
ثم الكسائي ثم خلف البزار راوي حمزة. 

وكان بالبصرة عبدالله بن أبي اسحق وعيس بن عمر واليزيدي والحسن 

وكان بالشام عبدالله بن عامر وعطية بن قيس وغيرهم . 

واشتهر من بين هؤلاء عشرة بدور أصبحت تنسب إليهم القراءة التي تواترت 
في عصرهم وفي بلدهم وهم أبو جعفر ونافع بالمدينة . وابن كثير بمكة وابن عامر 
بالشام وأبو عمرو البصري ويعقوب الحضرمي بالبصرة. 

وعاصم وحمزو والكسائي وخلف البزار بالكوفة. واشتهروا بذلك لعنايتهم 
بالقراءة وضبطهم وإتقانهم. ثم أخذ عن كل امام من هؤلاء رواة ثقات. وبرز لكل منهم 
paa E ESLE OES‏ 
بالإضافة لما نقل عنه من روايات أخرى. 

قروی لابي جعفر: ابن وردان وابن حمازء وروی لنافع : قالون وورش» وروی 
لابن کثبر:البزي وقنبل» وروی لابن عامر: هشام وابن ذكوان وروی لأبي عمرو 
الدوری والسوسى» وروی ليعقوب: رويس وروح» وروى لعاصم: شعبة وحفص؛ 
وروى لحمزة: خلف وخلاد وروى للكسائي : الدورى (الذي روى لإبي عمرو أيضاً) - 
وأبو الحارث وروى خلف راوى حمزة اختياره ونقله عنه:ادريس الحداد واسحق 


الوراق. 


E E 


وربما سأل سائل» لماذا كثر اختلاف هؤلاء الرواةء وكل واحد منهم قد انفرد 
بقراءة اختارها من بين ما قرأ به على أئمته؟ أجاب على ذلك الامام أبو مجد مكي بن أبي 
طالب القيسي في كتاب الإبانة عن معاني القراءات فقال ما نصه: 

فالجواب أن كل واحد من الأئمة قرأ على جماعة بقراءات مختلفة. فنقل ذلك على 
ماقرا. فكانوا في برهة من أعمارهم يقرئون الناس بما قرأوا فمن قرأ عليهم بأي حرف 
کان (أي مما ثبت عندهم) لم يردوه عنه - إذا كان ذلك مما قرأوا به على أئمتهم. ألا ترى 
أن نافعاً قال: قرأت على سبعين من التابعين فما اتفق عليه اثنان أخذته وما شد فيه واحد 
تركته . يريد والله أعلم مما خالف المصحف. فكان من قرأ عليه بما اتفق عليه اثنان من 
أئمته لم ينكر عليه ذلك. وقد روی عنه أنه کان یقرئ الناس بکل ما قرأ به. حتی يقال له 
نريد أن نقرا عليك باختيارك مما رويت. وهذا قالون ربيبه وأخص الناس به وورش 
أشهر الناس في الكَحَمّلن إليه اختلفا في أكثر من ثلاثة آلاف حرف من قطع وهمز 
وتخفيف وإدغام. ولم يوافق أحد من الرواة عن نافع رواية ورش عنه ولا نقلها أحد عن 
نافع غير ورش. وانما ذلك لان ورشاً قرأ عليه بما تعلم في بلده فوافق ذلك رواية قرأها 
نافع عن بعض أئمته. فأقره على ذلك وكذلك قرأ عليه قالون وغيره. وكذلك الجواب عن 
اختلاف الرواة من جمع القراء. قلت وهو الصواب» ألا ترى أن أبا عمرو حفص الدورى 
نقل رواية عن أبي عمرو البصري ونقل رواية أخرى عن الكسائي مما أقره كل منهما 
عليهاء وكذلك اختلاف خلف في اختياره عن روايته لحمزةء وهكذا نشا علم القراءات - 
وتنوعت القراءات في حدود الأحرف السبعة التي نزل عليها القرآنء وكلٌ من عند الله لا 
من عند الرسول صلى الله عليه وسلم ولا من عند هؤلاء القراء. 
تدوين القراءات 


نقل عن القراء المشهورين رواة عديدون» ونقلوا لمن بعدهم قراءات هؤلاء الأئمة 
فكان منهم المتقن للتلاوة والمشهور بالرواية والدراية والضبط للحروف» وكان منهم 


کا 


المحصل لوصف واحد أو أكثر من ذلك فكان إلى جانب القراء ات الصحيحةالثابتة 
الجامعة للأركان الثلاثة المعتبرة كان قراءات شاذة لم تثبت ولم تنقل نقلاً صحيحاً أو 
خالفت رسم المصحف وأو جه العربية» فقام علماء جهابذة صتفوا فى هذه القراءات 
وبيّنوا الصحيح منها والشاذ والذي يقرأ به والذي لا تجوز القراءة به» وبذلك يكون علم 
القراءات قد خرج من حيز التلقى والمشافهة إلى حيز التصنيف. 

أول من دون القراءات: 

يذكر المؤرخون أن أول من ألف فى هذا الفن هو الإمام أبو عبيد القاسم بن سلام 
المتوفى سنة ٤‏ ١۲ه.‏ حيث ألف كتاب القراءات جمع فيه قراءات خمسة وعشرين قارئاء 
ذكر ذلك فى النشر )۳٤/١(‏ وعنه فى الإتحاف .)۳۳/١(‏ ويقول صاحب الإتحاف: 
(كما ذكر بعضهم أن أول من نظم كتاباً في القراءات السبع هو: الحسين بن عثمان بن 
ثابت البغدادى الضرير المتوقى سنة ۳۷۸ . »ذهب السيد حسن الصدر فى كتابه 
«تأسیس الشيعةه لعلوم اللإسلام» إلى أنه «آبان بن تغلب الكوفى» المتوفى سنة ٤١‏ اه» 
ثم يضيف : وبعد تتبعي لهذا الموضوع ... وجدت أن هناك من سبق هؤلاء جميعاً في 
التآليف فى علم القراءات وسأذكرهم حسب لله الزمنى» (إتحاف فضلاء البشر 
بالقراءات الأربعة عشر للإمام البتا) 

۲ - أبّان بن تغلب الکوفی (ت ٤١‏ ١ه)‏ ... ذكر ابن النديم فى الفهرنست 

۳ - مقاتل بن سلیمان (ت ٥۰‏ ۱) 

٤‏ - أبو عمرو بن العلاء (ت ١ ٤‏ ١ه)‏ إمام البصرة ومُقرئهاء أحد الأئمة العشرة. 

الأئمة العشرة وهو تابعي يتصل سنده إلى علي بن أبي طالب رضي الله 


عئه. 


-1A- 


٦ 


~۷ 


~۸ 


-۹ 


1° 


- 


عبد الحميد بن عبد المجيد الأخفش الأكبر (ت ۷۷ ١ه).‏ مُنجد المقرئين ص٤).‏ 
هارون بن موسى الأعور (ت حوالي ١‏ ۸٠ه).‏ (غاية النهاية في طبقات القراء) 
هشيم بن بشير السلمي (ت ۸۲١ه)‏ فهر ست أبن النديم. 

يعقوب بن اسحاق الحضرمي (ت ٠ ١‏ ه) وهو أحد القراء العشرة (أنباء 
الرواة .)٤ 5/٤‏ 

عبد الرحمن بن واقد الواقدي (ت۲۰۹) (فهرست ابن النديم ص .)١‏ 

أبو عبید القاسم بن سلام (ت٤۲۲).‏ 

أبو حاتم : سهل بن محمة السجستاني (ت ١‏ ١٠٠ه)‏ (غاية النهاية .)۳١ ۰ /١‏ 
أحمد بن جبير الكوفي (ت ١۸‏ ۲ه) جمع كتاباً في قراءات الخمسة من كل 
مصر: مكة والمدينة والبصدرة والكوفة والشام (النشر .)١١ /١‏ 

القاضي اسماعيل بن اسحق المالكي (ت ۲۸۲ه).. النشر ج .)١‏ 

أبو جعفر محمد بن جرير الطبري (ت ۰ ١٣ه).‏ 

أبو بکر ابن مجاهد (ت ٤۳۲ه).‏ له كتاب في السبع قراءات . وهو أول من 
اقتصر على سبع قراءات. 

أبو بكر الداجوني: )۳۳١(‏ له كتاب في السبع قراءات وزاد عليه قراءة أبي جعفر. 
أبو بكر أحمد بن نصر الشذأئي (ت (A۷‏ 

أبو بكر أحمد بن الحسين بن مهران له كتاب الشامل وكتاب الغاية في 
قراءات الأئمة العشرة (ت .)۳۸١‏ 

أبو الفضل محمد بن جعفر الخزاعي (ت )٤ ١۸‏ له كتاب المنتهي. 

ثم أبو عمر أحمد بن محمد الطلمنكي - أول من أدخل القراءات إلى 


الأندلس وهو مؤلف كتاب الروضة في القراءات - وتوفي عام ۹ ھ. 


-۱۹- 


- ثم آبو محمد مكي بن أبي طالب القيسي مؤلف التبصرة والكشف عن 
أوجه القراءات السبع توفي عام ۴۷٤ه.‏ 

٣‏ - تم الحافظ أبو عمرو عثمان بن سعيد الداني مؤلف التيسيرء جامع 
البيان» والمقفردات وهو أشهر من أخذ عنه القراءات توفي عام 
ACE‏ 

-٤‏ ثم أبو علي الاهوازي نزيل دمشق مؤلف الوجيز والإيجاز والإيضاح 
والاتضاح وجامع المشهور والشاذ (ت ٤٤١‏ ه). 

٠١‏ - ثم أبو القاسم الهدلي: مغربي رحالة - رحل من المغرب الى المشرق 
لروايه القراءات حتى وصل إلى ما وراء النهر وألف كتابه الكامل جمع فيه 
قراءات خمسين من الأئمة من ألف وأربعمائة وتسعة وخمسين طريقاً 
وتوقي عام ٤١٥‏ ھ. 

١‏ - ثم أبو معشر الطبري: مؤلف التخليص في قراءات الأئمة الثمانية وسوق 
العروس - جمع فيهما ألفاً وخمسمائة وخمسين طريقاً وتوفي عام 
ھ. 


وكثرت المؤلفات فى القراءات حتى أتى بعد ذلك المحقق الكبير الشمس ابن 


الجزري فنقل عن هؤلاء الأئمة وغيرهم الطرق الصحيحة للقرآن الكريم من زهاء ألف 
طريق صحيحة من أكثر من ستين كتاباً بعد أن نقحها وهَدَّبّها وعزا كل طريق لسندهء 
وميز الصحيح الذي تجوز القراءة به من هذه القراءات والسقيم الذي لا تجوز القراءة 
به فيعد بذلك أعظم المحققين في القراءات وعمدتهم. وكل مَنٌ بعده من المحققين عيال 
علیه. آخذون من علمه وفنه وطریقته. 


ثم أصبح بعد ذلك مدار تعلم القراءات على طرق كتاب التيسير في القراءات 


التهانى للأمام الشاطبى - وكتاب تحبير التيسير فى القراءات الثلاثة المتممة للعشر 


E 


للإمام ابن الجزري وتلخيصها قصيدة الدرة المضية. فكان الآخذون بطريق واحد لكل 
راو من رواة القراء السبعة ناقع وابن كثير وأبي عمرو وابن عامر وعاصم وحمزة 
والكسائي يتبعون كتاب التيسير وتلخيصه قصيدة الأمام الشاطبي. والآخذون بطريق 
واحد لكل راو من رواة الأئمة الثلاثة: أبي جعفر ويعقوب وخلف يتبعون كتاب تحبير 

ومن أراد بعد ذلك أن يتوسع فى طرق هؤلاء الأئمة العمشرة أخذ بالأوجه 
المذكورة بقصيدة طيبة النشر للأمام ابن الجزري التي لخص فيهاكتابه الجامع في 
فنون القراءات (النشر فى القراءات العشر). 


تنوع أحكام الكلمات القرآنية 
الأول: أحكام مُطردة وهي كل حكم عام يتحقق اذاتحقق شرطه وتسمى 
الأصول كالإدغام والإظهار والمد والقصر والفتح والإمالة وغیرها. 
الثاني : أحكام منفردة في كل سووة» وفيها يذكر كيفية قراءة الكلمة القرآنية 
الختلف فيها بين القراء مع نسبة كل قراءة إلى قارئها وتسمى فرشا 
وسمَاها بعضهم بالفروع في مقابل الأصول» وقد يذكر في السورة 
المعينة حكم الكلمة القرآنية من غيرها من السور إن كانت مُماثلة لها فى 
اللفظ . 


الكتب المطبوعة فى علم القراءات 
قال صاحب الإتحاف : «مما لا شك فيه أن الكتب المؤلفة فى علم القراءات كثيرة. 
ولا يزال أكثرها مخطوطاًء ورغبة فى زيادة الفائدة للقارئ الكريم سنذكر هنا ما وقفنا 


۷ - 


عليه من الكتب المطبوعة فى القراءات ليرجع إليها من شاء. 


¬١ 


۲ 


الإبانة عن معاني القراءات تأليف مكي بن أبي طالب القيسي المتوفى سنة 
۷٤ه.‏ - تحقيق الدكتور محي الدين رمضان. 

إبراز المعاني من حرز المعاني شرح على الشاطبية : تأليف عبة الرحمن ابن 
اسماعيل الشهير ب (أبو شامة) المتوفى سنة ١٠٦٦ه.‏ 

إتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأريعة عشر تأليق أحمد بن محمد 
الدمياطي المتوفى سنة ١١١١ه.‏ وهذا الكتاب هو أحد مصادر بحثنا هذا. 

الكشف عن وجوه القراءات السبع وعللها: تأليف الإمام مكي بن أبي طالب 
القيسي. 

النشر في القراءات العشر: تأليف الإمام إبن الجزري المتوقى سنة 
.AAYT‏ 

الدرّة المضية نظم في القراءات الثلاث المتممة للعشرة: تأليف إبن الجزري. 
طيبة النشر في القراءات العشر (نظم في القراءات العشر تأليف إبن 
الجزري. 

الحجة في القراءات السبع : تأليف الحسين بن أحمد بن خالويه (ت 
(A:‏ 

حرز الأماني ووجه التهاني (الشاطبية) نظم في القراءات السبع: تأليف 
الإمام الشاطبي المتوفى سنة ٠۹ ٠‏ ه. وهي شرح لكتاب التيسير للداني. 


.)ه٤٤٤ التيسير في القراءات السبع تأليف الإمام أبي عمرو الداني (ت‎ - ١ ٠ 


ت 


الضباع. 


A 


. البدور الزاهرة في القراءات العشر المتواترة للشيخ عبد الفتاح القاضي‎ - ٣ 
تحبير التيسير في القراءات العشر من طريق الشاطبية والدرة: لابن‎ - ١٤١ 
الجزري.‎ 
تقريب النشر في القراءات العشر لابن الجزري.‎ - ١ 
التذكرة في القراءات الثلاث وتوجيهها من طريق الدرة: للذكتور محمد‎ - ١ 
۷--الارشادات الجلية في القراءات السبع من طريق الشاطبية للدكتور محمد‎ 
الحجة في علل القراءات السبع : تأليف أبي الحسن الفارسي (ت ۳۷۷ه).‎ -۸ 
سراج القارئ المبتدئ وتذكار القارئ المنتهي : شرح على الشاطبية : تأليف‎ - ۹ 
.)ه۸٠١( أبي القاسم علي بن عثمان الشهير بابن القاصح المتوفى سنة‎ 
. غيث النفع في القراءات السبع تأآليف الشيخ علي النووي الصفاقسي‎ - ٠ 
. القراءات العشر: تأليف الشيخ محمود خليل الحصري‎ - ١ 
. القراءات الشاذة تأليف الشيخ عبد الفتاح القاضي‎ - ۲ 
شرح السمتودي على الدرة: تأليف الشيخ محمد بن حسن السمنودي‎ - ٣ 
(ت۱۱۹۹ه).‎ 
. سيبويه والقراءات : للدكتور أحمد مكي الأنصاري‎ - ٤ 
القراءات أحكامها ومصدرها: تأليف الدكتور شعبان محمد اسماعيل.‎ - ٥ 
ه.‎ ٠۲٤ كتاب السبعة للإمام أحد بن موسى بن مجاهد المتوفى سنة‎ - 1 
. تحقيق الدكتور شوقي ضيف‎ 


E 


۸ -المستنير فى تخريج القراءات المتواترة من حيث اللغة والإعراب والتفسير. 

۸ - مختصر شواذ القرآن: تأليف الإمام ابن خالوية: 

٠‏ -المحتسب في تبيين وجوه شواذ القراءات: لأبي الفتح عثمان بن جني 
المتوفى سنة ۳۹۲ ه. 

١‏ -المكرر في ما تواترمن القراءات السبع وتحرر لأبي حفص عمر بن القاسم النشّار. 

۲ - القراءات القرآنية : تأليف الدكتور عبد الصبور شاهين. 

۳ - القراءات واللهجات: تأليف الأستاذ عبد الوهاب حمودة. 

. القراءات القرآنية تاريخ وتعريف للدكتور عبد الهادي الفضيلي‎ - ٤ 

. -القراءات في نظر المستشرقين والملحدين للشيخ عبد الفتاح القاضي‎ ٠ 

1 - القراءات القرآنية فى بلاد الشام للدكتور حسين عطوان. 


EVE SAE Ea E 


میادئ علم القراءات 


تعريفه : هو منه اتفاق الناقلىن لكتاب الله تعال ‏ واختلافهم في الحذف 
ي : ق الناقلم 1 واختلافهم في 


والاثبات والتحريك والتسكين والفصل والوصل وغير ذلك من هيئه النطق والإبدال 
وغيره من حيث السماع»(الإتحاف ج ۱ ص ۱۷). 


أو يقال : 


علم القراءات هو علم يعرف به كيفية النطق بالكلمة القرآنية وطرق أدائها اتفاقاً 


واختلافا مع عزو کل وجه لناقله. 
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موضوعه : كلمات القرآن من حيث أحوال النطق بها وكيفية أدائهاء كالمد والقصر 
والنقل. 

ثمرته وفائدته : العصمة من الخطاً فى النطق بالكلمات القرآنية. وصيانتها عن 
يوجد في قراءة الآخرء والقراءة حجة الفقهاء في الإستنباط» ومحجتهم فى الاهتداء مع 
ما فيه من التسهيل على الأمة». 

غايته : معرفة ما يقرأ به كل إمام من أئمة القراء. 

والمقرئ: من علم بالقراءة أداء ورواها مشافهة لأن فى القراءة أشياء لا تحكم إلا 
بالسماع والمشافهة بين يدي شيخ قدير متمرّس حاذق. ويكون القارئ مبتدئا إذا أتقن 
رواية إلى ثلاث ومتوسط إلى أربع أو خمس» ومنتهيا إذا عرف من القراءات أكثرها. 

فضله: انه من أشرف العلوم أو هو أشرفها لشدةو تعلقه بالقرآن الكريم الذي هو 

فسبته : إلى غيره من العلوم : التباين فهو يختلف عن غيره من العلوم لأن أصله 
هو البحث فى تنوع أداء الكلمات القرآنية. 

واضعه : أئمة القراءة - وقيل أبو عمرو حفص بن عمر الدوري - وأول من دون 

اسمه: علم القراءات جمع قراءة بمعنی وجه مقروء به. 
رسول الله صلى الله عليه وسلم. (البدور الزاهرة ص°٥).‏ 


حكم الشارع فيه :انه واجب وجوباً كفائيا اذا قام به البعض سقط الاثم عن 
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الباقين - وان لم يقم به أحد أثموا جميعاً. 


وخلف ويقللها ورش - وكل راء مفتوحة أو مضمومة وقعت بعد كسرة أصلية أو يا: 
برققها ورش .... 
شروط المقرئ 
ذكر العلامة الامام على الصفاقصى فى غيث النفع شروط المقرئ نختصره 

فيما يلي :- 

-١‏ أن يكون مسلماً علاقا بالغا مأموناً ضابطاً خالياً من الفسق ومسقطات المروؤًة. 

٣‏ - لا يجوز له أن يقرئ إلا بما سمعه ممن توفرت فيه هذه الشروط أو قراءةٌ عليه وهو 
وسمعها وترك ماانفق عليه جاز اقراؤه القرآن بذلك. 

۳ - أن يكون كل من القارئ والمقرئ مخلصا النية لله. ولا يطلب عرضاً من أعراض 
الدنيا فإن كان له شىء يأخذه على ذلك - فلا يأخذه بنية الإجارة بل بنية الإعانة 
على ماهو بصدده ويقول انا عبد الله أخدمه وآكل وأشرب وآلبس من رزقه 
وخدمتی له حق ورزقة لی محض فضل منه . فان كانت هذه نیته فلا يتضجر ولا 
يترك القراءة لقطم المعلوم (أي الراتب أو المكافأة) فإن تركها لقطعه فهو دليل فساد 


نیته. 


٤‏ - لا يجوز لأحد أن يتصدر للأقراء حتى يتقن عقائده على أكمل وجه ويتعلم من الفقه 
ما يصلح به أمر دينه وما يحتاج إليه في معاملاته. 

ه - وأهم شيء عليه بعد ذلك أن يتعلم من النحو والصرف جملا كافية ليستعين بها 
على توجيه القراءات ويتعلم من التفسير والغريب ما يستعين به على فهم القرآن 
وعليه أن يتقن علم التجويد وعلم الرسم. وعلم الوقف والإبتداء. وعلم الفواصل 
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(عد الآيات). وعلم الأسانيد والمقصود به الطرق الموصلة إلى القرآن لأنه من أعظم 
مايحتاج إليه. لأن القراءة سنة متبعة ونقل محض فلا بد من اثباتها وتواترهاء 
عليه أن يتقن علم الإبتداء والختم وهي الاستعاذة والتكبير ومتعلقاتها. فهذه 
ثمانية علوم يجب على المقرئ اتقانها بالإضافة للعقيدة والفقه فتكون العلوم 
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عشرة. 

- ينبغي له أن يحسن ملابسة وهيئته ويجلس غير مُتكىء مستقبل القبلة متطهرا 
ويزيل شعر ابطيه وماله رائحة كريهه ويمس من الطيب ما يقدر عليه وليكن 
خاشعا متدبراً معاني القرآن ساكن الأطراف إلا إذا احتاج اشارة للقارئ فيضرب 
بيده ضربا خفيفا إلى الأرض أو يشير إليه بيده. وعليه أن يصبر على القارئ حتى 
يتذكر. قاصداً في ذلك إجلال القرآن. وأن يوسع مجلسه ليتمكن جميع أصحابه 
من الجلوس فيه - ويقدم الأسبق فالأسبق وأن يستعمل الرفق بالقارئين ولا 
يصاحب إلا من يعينه على الخير والا فالوحدة أولى به. وليتخلق بأخلاق النبوة. 
قال عبد الله ابن مسعود رضي الله عنه (ينبغي لحامل القرآن أن يعرف بليله اذا 
الناس نائمون وبنهاره إذا الناس مفطرون وببكائه إذا الناس يضحكون وبصمته 
إذا الناس يخوضون وبخشوعه إذا الناس يختالون). ثم قال والآداب كثيرة 
كالسواك والطهارة الصغرى والبكاء. فإن لم يبك فليتباك. مع اجتناب الضحك 
والحديث أثناء القراءة إلا ما يضطر إليه مع إظهار الحزن والخشوع مع عدم 
صرف القلب إلى شيء سوى القرآن. 

۷ - لم يكن في الصدر الأول الجمع بين الروايات وكانوا يقرأون على الشيخ الواحد 
العديد من الروايات كل ختمه برواية - وهو الصوات وهو الذي عليه جمهور الأئمة 
من الصدر الأول والحق معهم. ثم انتشر بعد ذلك جمع الروايات في المجلس 
الواحد وأجازه المتأخرون لما رأوا ضعف الهمم ووضعوا له شروطاً معتبرة فصلها 
المحقق ابن الجزري في النشر فليرجع إليها من شاء. 
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مراتب القراءة 

المقصود بالقراءة: تلاوة القرآن الكريم» وذلك يكون بمراعاة أحكام التجويد وهو 
إقامة مخارج الحروف وصفاتهاء أما أسلوب القراءة من حيث السرعة والتمهل فيكون 
حسب حاجة المتكلم وما يقتضيه المقام. والمأثور في مراتب القراءة ثلاث حالات: 
الترتيل والتدوير والحدر. 

أما الترتيل : فهو المرادف للتحقيق الذي معناه أن يؤتى بالشيء على حقّه من غير 
زيادة أو نقص. وكما قال الداني رحمه الله: التحقيق أن تُوفَى الحروف حقوقها من المد 
أو التمكين أو الهمز أو التشديد أو الإدغام أوالإمالة أو الحركة أو السكون من غير تجاوز 
ولا تعسّف ولا إفراط ولا تكلّف» وذلك على وزن ومقدار ولا يجاوز به الحد الذي علم 
مذاهب الأئمة. قال الداني: 

«والترتیل مصدر من رتل فلان كلامه: ثبع بعضه بعضا على مکث وتۇدوە»› 
وقد اعت التعض ن أن آل قل قل من اله هى ى فى فة من هفات التحقنق لان 
الترتيل يكون بالهمز وعدمه وبالقصر لحرف المد وبالتخفيف والإختلاس وليس ذلك 
في التحقيق. 

إذن فالتحقيق والترتيل يتّفقان من وجه ويفترقان من وجه قال بذلك أبو العلاء 
الهمذاني الحطار (ت ٠1۹‏ ه) لكن كما يتبين أن الفرق ليس كبيراًفكثير من علماء 
التخوة عدر ادف 

آما الحدّر: فأصله الحط وكل ما حططته من علو إلى سفل فقد حدرثّه وهو 
مصدر من حَدَرَ يَحدرٌ إذا أسرع فهو من الحدور الذي هو الهبوط لأن الإسراع ملازم له 
بخلاف الصعود. والقراءاة بالحدر تعني أن يقرأالقارئ قراءة سهلةٌ سريعة خفيفة ... 
من غير أن يخل بحرف إلا أنه يودي جميع شروط الإتيان بالصفات والمخارج بشكل 
سريع نسبياً سُرعة غير قلقة ولا رخوةء ولا يؤثر أخذ النَقْس على استقرار الحروف. 


ولفخذر القارئ أن قت باس اعه الخزو ق ال خود عليه رز انها فلس الختن 
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يوجب ترك ممدود ولا منون مظهر ولا مدغم ولا مخفي. ومن لم يحرس في الانتباه 
لذلك کان حَلَلّه کثیراً وفساده عظيماً. 
الغرض من القراءة حذرا: 
يذكر العلماء أن الغرض من القراءة حدراً هو كثرة القراءة وسرعتهالمن يرغب 
إذن فالخلاصة أنه لا تتضح حدود فاصلة بين قراءة التحقيق وقراءة الحدر إلا ما 
ذكر من اقترانالتجقيق بالتانى ٠ر‏ أقتران الحة ر بال سر عة وما ياست ذلك من المحافطة 
على الأحكام. 
أما أبو العلاء الهمذانى العطار (ت ١١۹‏ ه) فقد قَدّم لنا ميزانا دقيقاً للفصل بين 
الخدز و التخقق وهو أن قرط التحقق أن مراد غلى الحدر ملهو هة ا القاغدة يمك 
أن تطبق على المدود بشكل واضح» أما على الظواهر الصوتية الأخرى فلا يخلو من 
اشکال. 
کی د ل تك ا الام اترو راعاق ال 
وينقلون عن ابن مجاهد أنه سل : «مَنْ أقراً الناس؟ فقال من حقق في الحدر». 
أما التدوير : فهو عبارة عن التوسط بين المقامين من التحقيق والحدرء ولم يطل 
وما ينشألها من أحكام» وصفة الحدر هي السرعة إلى الحدً الذي لا تبطل معه الأحكام» 
والتدوير بين الصفتين. 
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الأحرف السبعة 


من موضوعات علوم القرآن التي تتشعب فيهاالآراء : نزول القرآن على سبعة 
أحرف . فهو موضوع صحت أحاديثهء وتعددت طرقها > وقيها من الإجمال ما أدى إلى 
الإختلاف فى تحديدهاء نذكر من تلك الأ حاديث مايلى : 
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ورد في مسند أبي يعلى أن عثمان رضي الله عنه قال يوماً على المنبر: أذكر الله 
رجلاً سمع النبي صلى الله عليه وسلم قال:إن القرآن أنزل على سبعة أحرف كلها 
شاف كاف لاقام فقاموا حتى لم يُحصَّواء فشهدوا بذلك» فقل عثمان رضي الله عنه 
وأنا أشهد معهم . 

(نص على تواتر هذا الحديث أبو عبيد القاسم ابن سلام المتوفى ٤‏ ١٣ه).‏ 

كما نقل عن السيوطى فى الإتقان» وعده السيوطى نفسه فى كتابه: تدريب 
الراوي ص(٤۲۷)‏ من الأحاديث المتواترة. 

كما أخرج مسلم عن بي بن كعب رضي الله عنه ... وفيه: فقال النبي صلى الله 
عليه وسلم «فإنى أرسل إلى أن أقرأالقرآن على حرف فرددت إليه: أن هون على أمتى؛ 
فرد إلى الثانية : إقرأه على حرفين فرددت إليه: أن هون على أمتى فرد إلى الثالثة : إقرأه 
على سبعة أحرف» ولك بكل ردة رددتكها مسألة تسألينهاء فقلت اللهم اغفر لأمتى. 
وخرت الثالثة ليوم يرغب إلى الخلق كلهم حتى إبراهيم عليه السلام». 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف فاقرؤوا 
ولا حرج» ولكن لا تختموا ذكر رحمة بعذاب ولا ذكر عذاب برحمة». 

وروى البخاري ومسلم في صحيحيهما عن ابن عباس رضي الله عنهما أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : «آقرأني جبريل على حرف فراجعته فزادني» فلم 
أزل استزيده ويزيدني حتى انتهى الى سبعة أحرف». زاد مسلم «قال ابن شهاب 
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بلغني ان تلك السبعة في الأمر الذي يكون واحداأء لا يختلف في حلال ولا حرام». 

وروی ابن حبان والحاكم بسنديهمأ عن ابن مسعود قال: أقرأني رسول الله ما 
سورة من أل «حم» فرحت الى المسجد فقلت لرجل إقرأهاء فإذا هو يقرأها حروفاً ما 
أقرأهاء فقلت من أقرأك؟ قال أقرأنيها رسول الله َيه فانطلقنا الى رسول الله يار 
فأخبرناه» فتغير وجهه وقال: «إنما أهلك من قبلكم الاختلاف ثم أسرّ إلى علي شيئا. 
فقال علي :إن رسول الله ب یأمرکم أن يقرأ کل رجل منم كما عَلّمء قال فانطلقنا وکل 
رجل يقرأ حروفا لا يقرأها صاحبه. 

كما أخرج الإمام أحمد بسنده عن أبي قيس مولى عمرو بن العاص عن عمرو أن 
رجلا قرأًآية من القرآن فقال له عمرى:إنما هي كذا وكذا فذكر ذلك للنبي صلى الله عليه 
وسلم فقال: «إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف» فأي ذلك قرأتم أصبتم فلا تمارواء 
أي لا تشکوا ولا تجادلوا». 

وروى البخاري ومسلم في صحيحيهما عن ابن عباس رضي الله عنهما أنه قال: 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم:«أقرأني جبريل على حرف» فراجعته فلم أزل 
استزيده ويزيدني حتى انتهى إلى سبعة أحرف». 

وروی مسلم بسنده عن أبي بن كعب أن النبي صلى الله عليه وسلم كان عند 
أضاة بني غفار قال: فآتاه جبريل عليه السلام فقال: «إن الله يأمرك أن تقرئ أمتك 
القرآن على حرف فقالك اسأل الله معافاته ومغفرته» وإن متي لا تطيق ذلك» ثم أتاه 
الثانية فقال إن الله يأمرك أن تقرىء أمتك القرآن على حرفين فقال: أسأل الله معافاته 
ومغفرته وإن أمتي لا تطيق ذلك ثم جاءه الثالثة فقال:إن الله يأمرك أن تقرئ أمتك 
القرآن على ثلاثة أحرف فقال: أسأل الله معافاته ومغفرته» وإن أمتي لا تطيق ذلك ثم 
جاءه الرابعة فقال:إن الله يأمرك أن تقرئ أمتك القرآن على سبعة أحرف فأيما حرف 
قروا عليه فقد أصابوا». 


شريفه من أعلى درجات الصحيح إلا أنه يوجد مستند قوي جدا للقراءة بالقراءات ألا 
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وهو ذلك التواتر الذي تَوْدَّى به هذه القراءات والذي لا يعلوه تواتر وما زالت الأمة 
عليها. 


أجملت الأحاديث الكثيرة موضوع نزول القرآن على سبعة أحرف إجمالاً مما 
دی إلى الإختلاف فی تحدید هذه الأحرف› ذلك برغم تعدد هذه الأحاديث وصحتها 
وتعدد طرقها بما يشبه التواتر. 

وعلى كثرة الأحاديث التى ذكرناها والدالّة على نزول القرآن على سبعة أحرقف 
تُذكر بالحديث الذي قال بعض الأئمة بتواتره منهم القاسم ابن سلام() (ت ٤‏ ۲۲ه). 
والسّيوطي (ت ١١۹ه.)‏ والحديث هو ورد أن الخليفة عثمان رضي الله عنه قال يوماً 
على المنبر:أذكر الله رجلا سمع النبي صلى الله عليه وسلم قال:إن القرآن أنزل على 
سبعة أحرف لما قام» فقاموا حتى لم يحخصَواء فشهدوا بذلك. فقال عثمان: وأنا أشهد 
معهم». 

وكان اهتمام العلماء بموضوع الأحرف السبعة له مَبرراته التى أدت إلى تعدد 
الآراء واختلاف وجهات النظر وكثرة الأقوال حتى زادت على الأربعين قولاًء 

ويرجع ذلك الإهتمام إلى أمور: 

الأول. 

۲ - الأحاديث الوادرة فى هذاالموضوع مع كثرتها وتعدد طرقها ورواياتها جاءت 
(۱) القاسم بن سلام (۰۰ ۱ه- ٤‏ ۲۲ه):أبو عبيد» محدّث» حافظ› فقيه مُقرىء. عالم بعلوم القرآن. 


أخذ عن أبي زيد الأنصاري وآبي عبيدة مُعمّر بن المثنى» وروى له الناس اكثر من عشرين كتابا في 
القرآن وعلومه. توفي بمكة المكرمه. 
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مجملة لا تكشف عن حقيقة المراد بهذه الأحرف» ولم يوجد نص صريح يبينهاء 
فكان الإجتهاد في تحديد المراد بها مدعاة للإختلاف وتعدد الآراء. 

۳ - إن تخاصم الصحابة في هذا الأمر وتحاكمهم إلى الرسول صلى الله عليه وسلم 
جاء الجواب عنه بإقرار كل واحد على ما قرأ ولم توضح الأحاديث الإختلاف الذي 
كان بين كل قراءة وأخرى. ا دفع العلماء إلى التعمق في دراسة أحاديث 
نزول القرآن على سبعة أحرف رغبة في إدراك المراد بها. 

وبالنظر إلى كتب علوم القرآن نجد من أقوال العلماء نحواً من أربعين قولاً ذكر 
السيوطي منها خمسة وثلاثين في كتابه: (الإتقان في علوم القرآن)» منها آراء كثيرة 
ذات مضمون واحد أو متقارب ومنها آراء مستنبطة اجتهاداً» ومنها ما هو غير معزو إلى 
قائله مما جعل بعض العلماء يرى أن الحديث مُشكل لا يُدرى معناه لأن «الحرف» في 
اللغة من المشترل اللفظي يُطلق على طرف الشيء وَحده» ويّطلق على أحد أحرف 
الهجاء» ويطلق على مسيل الماء. ويطلق على الوجه (قاله أبو جعفر محمد ابن سعدان 
النحوي المتوفى سنة ١١۲ه)ء‏ ولا يوجد في الكلام قرينة توضح المراد من هذه المعاني 
فصار المعنى المراد مبهماً لا يعرف على وجه الحقيقة. إلا أن أظهر ما يقال في ذلك أن 
الخلاف الذي صورته لنا الروايات كان دائراً حول قراءة الألفاظ لا تفسير المعاني مثل 
قول عمر رضي الله عنه: «فإذا هو يقرأها على حروف كثيرة لم يقرئنيها رسول الله 

صلى الله عليه وسلم» وقوله صلى الله عليه وسلم: «أي ذلك قرأتم فقد أصبتم». 
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بعض الأقوال في معنى الأحرف السبعة 

ذهب بعض أهل العلم إلى أن المراد التوسعة على القارئ ولم يقصد به الحصر» 
فلفظ «السبعة» في الحديث ليس مراداً به حقيقة العدد المعروف إنما هو كناية عن الكثرة 
في الآحاد» كما أن السبعين تستعمل كناية عن الكثرة في العحشرات» والسبعمائة كناية 
عن الكثرة في المئات» فالمراد كثرة الأوجه التي تّقرأ بها الكلمة على سبيل التيسير 
والتسهيل والسَعة وتُسب هذا القول إلى القاضي عياض صاحب الشفاء. . 

وذهب قوم إلى أن المراد بالأحرف السبعة: سبع لغات من لغات العرب قي المعنى 
الواحد» على معنى: أنه حيث تختلف لغات العرب في التعبير عن معنى من المعاني يأتي 
القرآن منزلاً بألفاظ على قدر هذه اللغات لهذا المعنى الواحد» وحيث لا يكون هناك 
اختلاف فإنه يأتي بلفظ واحد» فهي أوجه سبعة من المعاني المتفقة بالألفاظ المختلفة بما 
يعرف بالاشتراك المعنوي أو الترادف اللفظي نحو :(أقبل وهلم وتعال وأسرع وعجَل 
وقصدي ونحوي فهذه ألفاظ سبعة» معناها واحد» هو : طلب الإقبال. 

وإلى هذا ذهب سفيان بن عَيَيَة وعبدالله بن وهب» ومحمد بن جرير الطبري 
وأبو جعفر الطحاوي وغيرهم. نسب ابن عبدالبّر هذا الرأي لأكثر العلماء فقال: وعلى 
هذا القول أكثر أهل العلمء وأنكروا على من قال:إنهالُغات» وقالوا: هذا لا معنى لهء لأنه 
لوكان كذلك لم ينكر القوم بعضّهم على بعض في أول الأمر. وأيضاً فإن عمر وهشام 
بن حكيم كلاهما قرشي مكي» وقد اختلفت قراءتيهماء ومحال أن ينكر عليه عمر لغتهء 
كما محال أن يقرئ رسول الله صلى الله عليه وسلم واحداً منهمابغير مايعرفه من 
لغته» والأحاديث الصحاح المرفوعة كلها تدل على نحو ما يدل عليه حديث عمر هذا- 
وقالوا:إنما معنى (السبعة الأحرف) سبعة أوجه من المعاني المتفقة بالألفاظ المختلفة. 
نحو (قبل وهلمح وتعال ...الخ. 

قال أبو عمر: وذكر ابن وهب (عبدالله وهب بن مسلم القرشي صاحب الإمام 
مالك المتوفى بمصر سنة )١۱۹۷‏ في جامعه» قال: قيل لمالك: أترى أن تقرأ مثل ما قرأ عمر 
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بن الخطًاب (فامضوا إلى ذكر الله) قال: جائزء قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: 
«أنزل القرآن على سبعة أحرف فاقرءوا ما تيسر منه». ومثل (يعلمون) و(تعلمون)؟ قال 
مالك:«لا أرى باختلافهم بأساء وقد كان الناس ولهم مصاحف. قال ابن وهب: 
وأخبرني مالك قال: أقراً عبد الله بن مسعود رجلا (إن شجرة الزقوم طعام الأثيم) 
الدخان ٤ ٤ - ٤١‏ فجعل الرجل يقول (طعام اليتيم) فقال: (طعام الفاجر)ء فقلت لمالك : 
أترى أن يقرأ بذلك؟ قال نعم أرى أن ذلك واسعاً. هكذا ذكر ابن وهب. وهو محمول على 
قراءة التفسير. 

قال بو عمر ابن عبد البر: معناه عندي أن يقرأ به في غير الصلاة وإنمالم تجز 
القراءة به في الصلاةء لأن ما عدا مصحف عثمان لا يقطع عليه وإنما يجرى مجرى خبر 
الأحاد. لكنه لا يُقدم أحد على القطع في رده. وقد قال مالك رحمه الله فمن قرأ في صلاة 
بقرءة ابن مسعود وغيره من الصحابة مما يخالف الملصحف لم يصل وراءه. 

قال: وهذا كله يذل على أن السبعة الأحرف التي أشير إليها في الحديث ليس 
بأيدي الناس منهاإلا حرف زيد بن ثابت الذي جمع عثمانُ عليه الصاحف» راجع 
البرهان (۲۲۰/۱- ۲۲۲). 

فإن سأل سائل: فما بال الأحرف الستة غير موجودة اليوم؟ 

وقد أقرأهن رسول الله صلى الله عليه وسلم وأمر بالقراءة بهن»ء وأنزلهن الله من 
عنده على نبِيّه عليه السلام. أنسخت هذه الأحرف فرفعت؟ فما الدلالة على نسخها 
ورفعهما؟ أم نسيتهن الأمة؟ فذلك تضييع ما قد أمروا بحفظه أم ما القصة في ذلك ؟ 

فأجابه الطبري ما ملخصه: «إن هذا الحروف لم تنسخ فترفع» ولا ضيعتها الأمة 
وهي مأمورة بحفظهاء ولكن الأمَة أمرت بحفظ القرآن وخُيّرت في قراءته وحفظه بأي 
تلك الأحرف السبعة شاءت» كما أمرت إذا هي حنثت في يمين وهي موسرة أن تكفر بأي 
الكفارات الثلاث شاءت» إما بعتق رقبة أو اطعام أو كسوة, فلو أجمع جميع الأمة على 
التكفير بواحدة من الكقارات الثلاث دون حظرها التكفير بأي الثلاث شاء المكفرء كانت 
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مصيبة حكم الله» مؤدية في ذلك الواجب عليها من حق الله ...» ثم قال: والآثار دالة على 
أن أمير المؤمنين عثمان بن عقّان رضي الله عنه جمع المسلمين على مصحف واحد 
وحرف واحد» وحرق ما عدا الملصحف الذي جمعهم عليه» وعزم على كل من كان عنده 
مصحف مخالف المصحف الذي جمعهم عليه أن يحرقه فاستوثقت له الأمة على ذلك 
بالطاعةء ورأت أن فيما فعل من ذلك الرشد والهدايةء فتّركت القراءة بالأحرف الستة 
التي عزم عليها إمامها العادل في تركها طاعة منهاله» ونظراً منها لأنفسها ولمن بعدها 
من ا اقل ةا جى درست فن الا مخر فا وك ع رها فلمل كه اة 
إلى القراءة بها لدثورها وعقو آثارهاء فلا قراءة للمسلمين اليوم إلا بالحرف الواحد الذي 
اختاره لهم إمامُهم الشفيق الناصح دون ماعداه من الأحرف الستة الباقية ... وإنما جاز 
ترك سائر الأحرف لأن أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بالقراءة بهالم يكن فرضاًء 
وإنما كان أمر إباحة ورخصةء ولو كانت القراءة بها فرضا لوجب نقلها بمن تقوم بهم 
الحجةء وفي تركهم هذا النقل دليل على أنهم كانوا في القراءة بها مخيّرين ولم يكونوا 
ملزمين. ينظر مقدمة تفسیر ابن جریر (۱/ .)٠٤ - ٥۷‏ 

وقال قوم :إن المراد بالأحرف السبعة سبعة أوجه من اللغات أي أن القرآن في 
جملته لا يخرج في كلماته عن سبع لغات هي أفصح لغاتهم» فمعظمه بلغة قريش؛ 
وبعضّه بلغة هذيلء وبعضه بلغة تميم» وبعضه بلغة أزد وربيعهء وبعضه بلغة هوازن 
وسعد بن بكر وكذلك سائر اللغات. وإلى هذا ذهب آبو عبيد القاسم بن سلآم» وأحمد 
بن يحيى ثعلب واختاره ابن عطية وأبو منصور الأزذهري صاحب كتاب التهذيب في 
اللغة وصححه البيهقي . 

وهذا الرأي يختلف عن سابقة, لأنه يعني أن الأحرف السبعة إنما هي أحرف 
سبعة متفرقة في سور القرآن. لأ أنها لغات مختلفة في كلمة واحدة مع اتفاق المعاني. 

قال أبو عبيد في كتابه (غريب الحديث): قولّه «سبعة أحرف» يعني سبع لغات من 
لغات العرب» وليس معناه أن يكون في الحرف الواحد سبعة أوجه هذالم نسمع به قط؛ 
ولكن نقول: هذه اللغات السبع متفرقة في القرآن» فبعضه نزل بلغة قريش وبعضه بلغة 


- ۳ - 


هوزان وبعضه بلغة هذيل وكذا سائر اللغات . 

وقال إبن عطيّة : معني قول النبي صلى الله عليه وسلم أنزل القرآن على سبعة 
أحرف» أي فيه عبارة سبع قبائل نزل القرآن بلغة جملتها. فيعبر عن المعنى فيه مرة 
بعبارة قريش» ومرة بعبارة هذيل» ومرة بغير ذلك بحسب الأفصح والأو جز فى اللفظ . 
ألا ترى أن (فَطَرَ) معناه عند غير قريش (ابتدا) فجاءت في القرآن فلم تتجه لابن عباس 
حتى اختصم إليه أعرابيان فى بئر فقال أحدهما: أنا فطرتهاء قال ابن عباس: قففهمت 

وقال أيضاً: ماكنت أدري معنى قوله تعالى (ربًنا افتع بيننا وبين قومنا بالحق) 
الأعراف (۸۹) حتى سمعت بنت ذي يزن تقول لزوجها: تعال أفاتحك أي أحاكمك. 

وكذلك اتفق لقطبة بن مالك إذ سممع النبى صلى الله عليه وسلم يقرأ فى الصلاة 
(والنخل باسقات ...) ق ( )١ ٠‏ فجعل يرددها ولا يدري ما قال والباسقات: الطّوال» ولم 
يكن هذا في لغ قبيلته . 

ذكره مسلم فى باب القراءة فى صلاة الفجر إلى غير ذلك من الأمثلة. 

وزعم بعضهم ان المراد بالأحرف السبعة سبعة أصناف فى القرآن» والقائلون 
بهذا اختلفوا في تعيين هذه الأصناف» فمنهم من يقول إنها أمر ونهي/ وحلال وحرام |/ 
ومحكم ومتشابه/ وأمثال. 

ومنهم من يقول إنها/ وعد وعيد/ وحلال وحرام/ ومواعظ وآمثال/ واحتجاج 
ومنهم من يقول إنها/ محكم ومتشابه/ وناسخ ومنسوخ/ وخصوص وعموم/ 
وقصص ومنهم من يقول إنها أمر ونهى / ووعد ووعيد / وجدل وقصص/ ومثل. 
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ومنهم من يقول سوى ذلك غير انها من هذا الطراز حتى أكمل بها بعضهم 
أربعين قولاً. 

وقال قوم :إن المراد بالأحرف القراءات» (بمعناها اللغوي وليس الاصطلاحي) 
وها القرل نس إلى الكل ن اخم وخك عه نة فم ر الخرف هنامالقر اة بز هذا 
التفسير ليس غريباًء فإن الحرف قد يأتي بمعنى القراءة كقول ابن الجزرى: كانت 
الشام تقر بحرف ابن عامر». (طبقات القراء .)٠۲ /١‏ 

وقال أيضاً: ويحتمل هذا الوجة احتمالاً قويًاً قول عمر رضي الله عنه سمعت 
هشاما يقرأ سورة الفرقان على حروف كثيرة لم يقرئنيها رسول الله صلى الله عليه 
وسلم» أي على قراءات كثيرة. النشر .)١٤/١(‏ 

واختار القاضي أبو بكر بن الطيب الباقلاني هذاالرأي وقال : الصحيح أن هذه 
الأحرف السبعة ظهرت واستفاضت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وضبطها عنه 
الأئمةء وأثبتها عثمان والصحابة في الملصحف» وأخبروا بصحتها وإنما حذفوامنها 
مالم یثبت متواتراً». البرهان (۱/ ۲۲۲ - .)۲۲٤‏ 

كما أشار إلى هذاالمعنى الحافظ ابن حجر في الفتح (۹/ )۲٤‏ حين علق على 
أحاديث نزول القرآن على سبعة أحرف تعليقاً مجملاً. 

وذهب جماعة من أهل العلم وعلى رأسهم الإمام أبو الفضل الرازي أن المراد بهذد 
الأحرف:الأوجه التي يقع بهاالتغاير والاختلاف في القراءالت وهي الأوجه السبعة 
التي وسسّع بها على الأمة. وقد وجدوا بعد تقصى القراءة متواترها ومشهورها؛ 
وسبرهم صحيحها وضعيفهاء وتَتَبَعهم منكرها وشاذها أن ما بينها من اختلاف 
وتنوّع لا يعدو سبعة أنحاءء وأن اللفظ القرآني مهما تعدد أداؤه وتنوعت قراءته لا 
يخرج التغاير فيه عن الوجوه السبعة الآتية (الأول) اختلاف الأسماء في الإفراد 
والتثنية والجمع والتذكير والتأنيث نحو قوله تعالى : «وعلى الذين يطيقونه قدية طعاح 
مسکین» وقرئ بلفظ (مسکین) بالإفراد و(مساکین) بالجمع. 
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وقوله تعالی:«فأصلحوا بین أخویکم» قرئ هکذا علی أنه مثنی (آخ) وقرئ 
(إخوتكم) على انه جمع (آخ). 

وقوله تعالى: في سورة سباً: «وهم في الغرفات آمنون» قرئ على الجمع وقرئ 
على الإفراد «وهم في الغرفة آمنون». قراءتان متواترتان . 

أما اختلاف الأسماء في التذكر والتأنيث فنحؤ قوله تعالى في البقرة (ولا يقَبلٌ 
منها شفاعة) فُرٍئ (يقبل) بياء التذکر و (تقبل) بتاء التأنيث. 

وقوله تعالى في سورة النمل (الذين تتوفاهم الملائكة) قرىء (تتوفاهم بتاء 
التأنيث و(يتوفاهم) بياء التذكير. 

وقوله تعالى في الأنفال: (فإن يكن منكم مائة صابرة) قرىء (يكن) بياء التذكر 
و(تکن) بتاء التأنيث. 

(الثاني) اختلاف تصريف الأفعال بين ماض ومضارع وأمر» وياء الغيبة وتاء 
الخطاب. نحو قوله تعالى «ومن تطوّع خيرا» (بفتح التاء والطاء مخففة» مع فتح العين» 
على أنه فعل ماض وفٌرئ (يَطَوع) بياء مفتوحة. وبعدها طاء مشددة مفتوحة» مع جزم 
العين» على أنه فعل مضارع. 

وقوله تعالى بيوسف:(فُنّجى من نشاء) قرئ بجيم مشددة بعد النون 
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الضمومةء وبعدها ياء مفتوحة» على أنه فعل ماض وقرئ (هَننجى) بزيادة نون ساكنة 
بعد النون المضمومة مع تخفيف الجيم وكسرها وسكون الياءء على أنه فعل مضارع. 
وقوله تعالى في الأنبياء: (قال ري يعلم القول في السموات والأرض) فُرئ 
(قال) على أنه فعل ماض» وقرئ (فل) على آنه فعل أمر. 
وقوله تعالى في البقرة: ( (فلما تبن له قال أعلم أن الله على کل شيء قدیر) قرئ 
(أعلّمٌ) على أنه فعل مضارع. وقرئ (اعلَّم) على أنه فعل أمر. 
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وقوله تعالی في سورة سب (فقالوا ربّنا باعد بين أسفار فرئ على ثلاث أوجه: 

(ربًنا باعدٌ) بنصب (رَبَنّا) على أنه منادى مضاف و(باعد) بصيغة الأمر و(ربنا 
بَاعَدَ) برفع (رٌبنا) و(باعَدَ) على أنه فعل ماض. و(ربُنا بَعّدَ) بزفع (رّبنا) و(بَعَدَ) بفتع 
العين مشددة. 

وقوله تعالى في الحجرات: (والله خبير بما تعملون) قرئ بتاء الخطاب وبياء 
الغيبة : (يعلمون). 

(الثالث) اختلاف وجوه الإعراب : نحو قوله تعالى في البقرة (فتلقى آدم من ربّه 
كلماب) قرأ الجمهور برقع (آدم) ونصب (كلمات). 

وقرأابن کثیر بنصب (آدم) ورفع کلمات. 

ونحو قوله تعالى في البقرة أيضا (ولا ثُسأل عن أصحاب الجحيم) قُرئ بضم 
التاد ورفع اللام على أن () نافية. وقرئ (تسأل) بفتح التاء وجزم اللام على أن (لا) 


ناهية. 


ونحو قوله تعالى في المائدة: (فاغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى المرافق وامسحوا 
برءوسكم وأرجلكم إلى يالكعبين) قرئ بنصب (أرجلكم) معطوفاً على لفظ (وجوهكم). 
وقرئ بجّرها معطوفاً على لفظ (رءوسكم)فالنصب يفيد طلب غسلها والجر يفيد طلب 
مسحهاء وقد بين الرسول صلى الله عليه وسلم أن المسح يكون للابس الخف وأن 
العسّل يجب على من لم يلبس الخف. 

(الرابع) الإختلاف بالزيادة والنقصان: 

كقوله تعالى في سورة البقرة (وقالوا اتخذ الله ولدا) وفي آل عمران (وسارعوا 
إلى مغفرة) وفي التوبة (والذين اتخذوا مسجداً بالواو وبغير واو. وفي آل عمران 
(بالرًّبر وبالكتاب) بالباء وبغير باء وفي يس: (وما عملَتّه أيديهم) بالهاء وبغيرهاء وقي 
الشورى: (وما أصابكم من مصيبة فبما كسبت أيديكم) بالفاء وبغير فاء. وفي الزخرف 


س 


(ماتشتهيه الأنفس) بهاء بعد الياء وبغيرها. وفي التوبة الآية ( )١ ٠٠‏ (وأعد لهم جتّات 
تجري تحتها الأنهار) بغير (من) وهي قراءة الجمهور. 

وقرأابن كثير (تجري من تحتها) بزيادة (من) وهما قراءتان متواترتان وقد 
وافق كل منهما رسم مصحف الإمام. فإن زيادتها وافقت رسم المصحف المكي وحذفها 
وافق غيره. وفي يوسف قوله تعالی (قال يا بُشُرّاى هذا غلاماً قرئ بزيادة الياء 
المفتوحة بعد الألف وقرئ بحذفها. وفي الحديد: (فإن الله هو الغني) ب (هو) وبغير 
هيا 

وكذا (الداع إذا دعان) في البقرة. و(الكبير المتعال) في الرعد» و(يوم يأت) في 
هود و(ماكتّانبغ) في الكهف و(إذا يَسر) في الفجر وما أشبهه بياء وبغّير ياء. 

أما قراءة ابن مسعود (والذكر والأنثى) بدلاً من قوله (وما خلق الذكر والأنثى) 
وقراءة ابن عباس (وكان أمامهم ملك يآخذ كل سفينة صالحة عَصباً) بزيادة «صالحة» 
وإبدال كلمة (أمام) من كلمة (وراء) فقراءتان آحاديتان لا يثبت بمثلهما قرآن. 

ويشبهها في الآحاديث زيادة لفظ (أنثى) في قوله تعالى في «ص»: «وله تسع 
وتسعون نعجة آنثى». 

وزيادة لفظ (وكان كافراً) في قوله تعالى في «الكهف»: «وأما الغلام فكان أبواه 
مؤمنین وکان کافرا». 

وزيادة لفظ (صلاة العصر) في قوله تعالى في «البقرة»: «حافظوا على الصلوات 
والصلاة الوسطى صلاة العصر». 

فهذه الزيادات جميعاً درجت على سبيل التفسير والإيضاح» ولا سبيل إلى عدَها 
حرفاً من الأحرف السبعةء ولو أثبتها ابن مسعود رضي الله عنه في مصحفه الخاص. 

(الخامس) الإختلاف بالتقديم والتأخير. كقوله تعالى في آل عمران :)٠١١(‏ 
(وقاتلوا وفٌتلُوا) قرئ بتقدیم (وقاتلوا) وتأخیر (وفّتلوا) وبالعکس. وقوله تعالى في 
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التوبة (١١١):(قيقتلون‏ ويقَُون) بتقديم الفعل المبنى للفاعل وتأخير الفعل المبنى 
للمفعولء والعكس. 

وقوله تعالى في الأنعام :)١١۷(‏ (وكذلك رَينَ لكثير من المشركين قتل أولادهم 
شركاؤّهم) قرئ (وكذلك رين لكثير من المشركين قتل أولادهم شّرکائهم) وما أشبه 
ذلك. 

(السادس) الإختلاف بالإبدال» أي جعل حرف مكان آخر, كقوله تعالى في 
سورة يونس (هنالك تبلو كل نفس ما أسلفت) قرئ: (تبلو) بتاد مفتوحة فباء ساكنةء 
وقرئ بتاءين الأولى مفتوحة والثانية ساكنة (تتلو). 

وقوله تعالى في النور (۲۲): (ولا يأتل أبو الفضل منكم) قرأه الجمهور (ولا 
يأتل) وقرأً أبو جعفر (ولايتأل) وكلاهما بمعنى الحلف. 

وقوله تعالی في التكویر )٤١(‏ (وما هو على الغيب بضنين) قرئ بالضاد والظاء. 
ومعنى ظنين: متهم؛ أي هو غير مهم فيما أخبر به على الله عز وجل. ومعنى ضنين: 
بخيل» أي هى غير بخيل بتعليم ما علّمه الله وأنزله إليه. 

(السابع):الإختلاف في اللهجات كالفتح والإمالة. والإظهار والإدغام» والتسهيل 
والتحقيق» والتفخيم والترقيق ونحو ذلك من الأحكام المطّردة في القرآن» ويدخل في 
هذا النوع الكلمات التي اختلفت فيها لغة القبائل وتباينت السنتهم في النطق بها نحو: 
خطوات : بسكون الطاء وضمهاء بيوت: بكسر الباء وضمهاء خفية: بضم الخاء 
وكسرهاء بقنط : بضم النون وكسرها. 

ويقرب من هذا الرأي رأي المحقق ابن الجزري(' )۸۳١ - ۷١١(‏ قال في كتابه 
«النشر فى القراءات العشر»: ولا زلت استشكل هذا الحديث وأفكر فيه وأمعن النظر من 
ون و ا ن ا ای ھا ی ن کن او اا 
آي تت ار ءات خخا وعدا انها فاا ھی زج قدا ان تة 
أوجه لا يخرج عنها ذلك : 


)١(‏ ابن الجزري: التعريف به وبدوره فى نشر القراءات تجده فى صفحة ۸۲ من هذا الكتاب. 


کک 


-١‏ الإختلاف إما في الحركات فقط بلا تغيير في المعنى والصورة نحو البُخلء 
یحسب : بو جهین . 

- أو بتغيير في المعني فقط نحو:(فتلقى آدم من ربه كلمات). 

٣‏ - وإما في الحروف مع تغيير في المعني لا الصورة. نحو: (تبلوء تتلو). 

٤‏ - وعكس ذلك أي تغيير في الصوره لا في المعنى نحو (بسطة» بصطة). 

ه - أو بتغييرهما: المعنى والصورة نحو (وكانوا أشد منكم قوةء وأشد منهم). 

ا ا وو و رفون ین 

۷ - أو في الزيادة والنقصان نحو: (وصى» وأوصى). 


فه دة اة وة 3 ىع الإ ختلاف نها 
سنن 2 


إضاءات حول الحديث : «إن القرآن أنزل على سبعة آحرف كلها شاف کاف» 

أولاً : سبب وروده: للتخفيف على الأمة واليسر بها والتهوين عليها شرفا لها 
صلى الله عليه وسلم حينما أتاه جبريل بالأمر:.... (إن الله يأمرك أن تقرأأمتك القرآن 
ذلك). ولم يزل يردد المسألة حتى بلغ سبعة أحرف. 

ثانياً: معنى الأحرف: يقول أهل اللغة حرف كل شىء طرفه» ووجهه وحاقته 
وحده وناحيته والقطعة منه» والحرف أحد حروق التهجى كأنه قطعة من الكلمة. 

قال أو عرو الذاتن م الأخزرف أز كه من اللخات أو هى القراءات م 
أحرفاً على طريق السعة كعادة العرب فى تسمية الشىء بإسم ماهو منه أو ما قاربه أو 


جاوره. 


EA 


ثالثاً: الملقصود بالأحرف : اختلف العلماء في ذلك مع إجماعهم أنه ليس المقصود 
قراءة الحرف الواحد على سبعة أحرف إذ لا يوجد ذلك إلاً في كلمات يسيرة نحو: أرجهء 
ف» جبريل وكذلك ليس المراد هؤلاء القراءالسبعة المشهورين لأنهم لم يكونوا خُلقوا 
عند التنزيل فأول من جمع قراءاتهم ابن مجاهد في المئة الرابعة. وقد قيل سبع لغات 
وقيل معاني الأحكام كالحلال والحرام والمحكم والمتشابه ...إلخ قد تصل إلى ما يزيد 
إلى أربعين قولاً وكان أحدها وهو أن السبع اختلافات في الألفاظ القرآنية التي أجمع 
عليها العلماء والمفسرون هي : 

-١‏ في الأسماء. 

۲ - في الأفعال. 

۳ - في الإعراب. 

. الزيادة والنقص‎ - ٤ 

ه -التقديم والتأخير. 

٦‏ - القلب والإبدال. 

۷- اختلاف اللغات من فتح وإمالة وترقيق وتحقيق وإدغام وتسهيل وغير ذلك. 

رابعاً: أما وجه كونها سبعة : فقال الأكثرون إن أصول قبائل العرب تنتهي إلى 
سبعة أو أن اللغات سبع» وقيل ليس المراد بالسبعة حقيقة العدد بل هو للسعة والتيسير. 

خامساً: وأما على أي شيء يتوجه اختلاف هذه السبعة: فنقول إنها تتوجه على 
أنحاء ووجوه مع السلامة من التضاد والتناقض» فهي إمالبيان حكم مُجمع عليه 
كقراءة سعد بن أبي وقاص وغيره (وله أحٌ أو أخت من أم). ومنها ما يكون مُرجح لحكم 
مختلف فيه كقراءة: (أو تحرير رقبة مؤمنة) في كفارة اليمينء ومنها ما يكون للجمع 
بين حكمين مختلفين كقراءة (يطهرن وَيطّهرن) في التخفيف والتشديد ومنها ما يكون 
من أجل إختلاف حكمين شرعيين كقراءة (وأرجلكم) بالخفض والنصب فذلك يقتضي 
الملسح وذلك يقتضي الغسل. 


{E 


ومنها ما يكون لإيضاح حكم يقتضي الظاهر خلافه كقراءة (فامضوا إلى ذكر 
الله) فإن قراءة فاسعوا تعني المشي السريع فالأولى توضح العكس رافعة التوهمء 
ومنها ما يرجح قول بعض العلماء كقراءة (أو لامستم النساء)ء ومثل ذلك كثير. 

سادساً: هل السبعة متفرقة في القرآن: نقول نعم» فمن قرأ ولو بعض القرآن 
مشتملاً على الأوجه المذكورة فإنه يكون قد قرا بالأوجه السبعة التي ذكرناها دون أن 
يكون قرأ بكل الأحرف السبعة. 


فائدة اختلاف القراءات وتنوعها 
أما فائدة ذلك الإختلاف إضافة إلى ما قدمناه من أسباب التهوين والتخفيف على 
الأمة مايلي:- 

١‏ - نهاية البلاغة وكمال الإعجان وغاية الإختصار وجمال الإيجاز, إذ كل قراءة 
بمنزلة الآية. 

۲ - کله یصدق بعضه بعضا ویبین بعضه بعضاً ویشهد بعضه لبعض إذ هو 
مع كثرة الإختلاف لم يتطرق إليه تضاد ولاتناقض ولا تخالف فذلك آية 
بالغة وبرهان قاطع على صدق من جاء به صلى الله عليه وسلم . 

ت سول فق وسم ل علي هذ ةا9ة: 

٤‏ - إعظام أجور هذه الأمة إذ يبذلون جهدهم في تتبع المعاني واستنباط 
الأحكام ودلالات الألفاظ والكشف عن الأوجه والعلل قال تعالى: 
«فاستجاب لهم ربهم أني لا أضيع عمل عامل منم من ذکرِ أو أنثى» والأجر 
على قدر المشقة. 

٥‏ - بيان فضل هذه الأمة وشرفها على سائر الأمم من حيث تلقيهم كتاب ربهم 
وإتقان تجویده وبیان صوابه وتصحیحه فلم يُهملوا تسکینا ولا تفخیماً ولا 
ترقيقا حتى ضبطوا مقادير المدور وتفاوت الإمالات وغير ذلك. 
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1 - كل قارئ يوصل حروفه بالنقل إلى أصله (صحة السند والتواتر) فهذه 
ENO‏ 

۷~ ظهور سر الله تعالى في توليه حفظ كتابه العزيز بأوفى البيان والتميز فلم 
يخلٌ عصر من الأعصار من إمام حُجَة قائم بنقل كتاب الله واتقان حروقه 
E E E EET ECE‏ 
العظيم والصلاة والسلام على نبينا محمد وعلى آله وأصحابه أجمعين. 


القراءات السبع ليست هي الأحرف السبعة 


ظن قوم أن القراءات السبع هي التي أريدت في حديث الأحرف السبعةء وهذا 
خلاف أهل العلم كافة» والقراءات السبع هي المنسوبة إلى الأئمة السبعة المعروفين نافع 
وعاصم وحمزة وابن عامر الشامي وابن كثير وأبي عمرو البصري والكسائي . 

قام ابن مجاهد('/ أحمد بن موسى بجممع قراءات هؤلاء السبعة وذلك محض 
مصادفة بسبب شهرتهم عندئذ بالثقة والأمانة والضبط وملازمة القراءة» وبرغم من 
رة ن ال امن ف م هو اة 

إذن فليس اقتصار ابن مجاهد على السبعة حصراً للقراء فيهم ولا بملزم أحداً أن 
ا ا رو فک ار 
الصحيجة وجب قبولها. ومن هنا كانت القراءات العشر بزيادة قراءات يعقوب وأبي 
جعفر وخلف على قراءات أولئك السبعة. 

وكانت القراءات الأربعة عشر بزيادة أريع قراءات على العشر وهي قراءات: 
الحسن البصرى وابن محيصن واليزيدي والشنبوذي . 
(۱) ابن مجاهد ( ٤٥‏ ۲ه-٤۲۲)‏ هو أحمد بن موسى العباسي التميمي أبو بكر ابن مجاهد كبير العلماء 
بالقراءات في عصره.» من أهل بغداد» حسن الادب فطتا جوادا له كتاب القراءات الكبير. كتاب الياءاتء كتاب 
الهاءات. وسبعة كتب في القراءات السبع» كتاب قراءة النبي ية . وابن مجاهد أول من سبع السبعةء قراعلى 


نبل المكي وغيرهء قيل فيه أنه بعد صبته واشتهر أمره وفاق نظراءه مع الدين والحفظ والخير ولا يعلم من 
شيوخ القراءات أحد اكثر تلاميذا منه. 


ERE 


وعبارة القراءات السبع لم تكن قد عرفت فى الأمصار الإسلامية حين بدأالعلماء 
لفون فى القراء ات ولا قام ابن مج اق يعمل المطي وهو جمة لل قرتفن 
كتابه (السبعة) أشكل على العامة بإيهامه كل من قل نظره أن هذه القراءات هى المذكورة 
في حديث السبعة أحرف. ٠‏ 

قال أبو العباس بن عمار(' : «لقد فعل مسبع هذه السبعة مالا ينبغى له ... وليته 
إذ اقتصر نقص عن السبعة أى زاد ليزيل الشبهة وقد حظيت قراءات السبعة التي جعها 
ابو ا ا و اسا رون اكرون ك ف ااه ارا ن ا ك 
السبعة الواردة في الحديث النبوي» والواقع غير ذلك. 

كمااعتّرض على ابن مجاهد تركه لقراءة يعقوب الحضرمي( البصري وقد 
اطبقت كلمة القّراء والحفاظ على الثقة به وعلوّه في الاسناد وإمامته. . 

وكذلك أنكر آخرون على ابن مجاهد تركه لقراءة ابي جعفر يزيد بن القعقاع() 
وهو من أعلى القراء إسناداًء وكذلك فإن خلف بن هشام راوية حمزة انفرد بقراءة 
مستقلة مخالفة لأصول حمزة وهو مشهور بعلو الاسناد والرسوخ في العلم . 

ومع ذلك فلم يقم أحد بالحاق هذه القراءات الثلاث بالسبع التي جمعهاابن 
مجاهد بالرغم من اشتهار أسانيدها ومنزلة رجالها. 

(انظر القراءات المتواترة للدكتور محمة الحبش). 

ومضى القرن الرابع الهجري والأمة قد أطبقت على تواتر القراءات السبع كما 
اختار ابن مجاهد» وجاء أبو عمرو الداني بكتابة (التيسير) ليؤكد هذاالمفهوم ويتبعه 
الشاطبي فينظم قصيدته المشهورة (بالشاطبية) أو (حرز الأماني ووجه التهاني) وهي 
شرح لكتاب التيسر في القراءات السبع للدانيء فزادت شهرة هذه القراءات بشهرة 
الشاطبية وكثرة شروحها واهتمام طلاب العلم بها منذ ذلك اليوم وحتى اليوم إذ هي 
بلا شك من أدق ما ألف في باب القراءات. 


)١(‏ ابو العباس أحمد بن عمَّار المهروي: هو الإمام المقرىء المفسر قال الذهبي هو المتوفى بعد عام 
۰ه (النشر 1۸/۱). 

(۲) التعريف بالقارىء يعقوب في الصفحة (۹۸) من هذا الكتاب. 

(۳) التعريف بالقارىء أبي جعفر في الصفحة (۹۷) من هذا الكتاب. 


۷ 


وبذلك ازداد اختیار ابن مجاهد رسوخا بتكريس الشاطبي له أصولاً وفرشا. 
وظل ذلك حتى نهاية القرن الثامن الهجري. 

وفي مطلع القرن التاسع أثبت ابن الجزري تواتر القراءات الثلاث المكملة للعشر 
وهي قراءة أبي جعفر وقراءة يعقوب وقراءة خلف العاشر وأوضح أسانيدها تُم نظم 
«الدرة المضية» على نهج الشاطبية وذلك في القراءات الثلاث المذكورة. 

ثم صنف كتابه الشهير « النشر في القراءات العشر» جمع فيه من الطرق 
والشروح ما جعله بحق شيخ المحققين وكل من بعده عيال عليه ويعتبر كتاب النشر في 
القراءات العشر أعظم كتاب ألّف في جمع القراءات الصحيحةء وكذلك قصيدة «طيبة 
النشر» لابن الجزري أيضاً وهي المختصرة لكتاب النشرء وابن الجزري هو الذي يطلق 
عليه (المحقّق) في كتب القراءات من بعده» وأصبح العلماء من بعده ينهلون من علمه 
ويتبعون طرقه التي ذكرها في النشر وهي زهاء ألف طريق صحيح عن القراء العشرة. 
وله كذلك: غاية النهايات فى أسماء رجال القراءات» التمهيد فى التجويد. مَنّجد المقرنينء 
تبي ال ر في القر ات القن إعاه ارد الرناد على هة وخر ذا 
مما يدل على علو شأنه وسمو مرتبته في هذا الفن الجليل مما جعله يلقب بحق إمام 


المغرئين وخاتمةا لمحققين. 
الحكمة في تنوّع الأحرف السبعة 


من التنوع في هذ الآحرف من هذه الأحاديث وغيرها نستطيع أن ندرك الحكمة 
من نزول القرآن على أحرف سبعة فمن ذلك: 

-١‏ التيسير على الأمة الإسلامية لاختلاف لهجاتهاء فلو أنها ألزمت لهجة 
واحدة في قراءة القرآن لشق ذلك عليهاء وإنك لترى اختلاف اللهجات في 
البلاد العربية - فلهجة كل من الشامي والمصري والسوداني والسعودي 
واليمني لهجة مُتميزة حتى أن ألفاظا بعينها في لهجة الواحد منهم لا يعرفها 
الآخر ولم يسمع بهاء وهكذا كان اختلاف اللهجات بين العرب وقت نزول 
القرآنء وفيهم الأميون الذين لم يقرؤا كتابا اولو كلفوا العدول عن لغتهم 
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والإنتقال عن آلسنتهم لما استطاعواء فكان نزول القرآن على هذه الأحرف 
سببا لحفظ القرآن وانتقاله إلى الاجيال رغم تعدد اللهجات. غير أن لغة 
قريش كانت أجمع اللهجات. وكانت قريش تصطفي من لغات القبائل 
العربية القادمة إليهافي موسم الحج ماتشاء من الألفاظ فيهذبونها 
ويصقلونها ويدخلونها في دائرة لغتهم» لذا صح أن يقال أن القرآن نزل 
بلغة قريش لأنهالغة العرب جميعاً التي تمثلت في لسان قريش توحيداً 
لألسنة العرب» ولكن صح أن كثيراً من القراءات نزلت بلسان غير لغة 
قريش تيسيرا على الأمة كما تقدم - فالتميمي يهمز - والقرشي لا يهمزء 
وبعض القبائل ينطق بالإمالة وبعضها بالفتح» والبحض ينطق الراء 
بالترقيق مثل خبيرا بصيراًء والبعض يفخم اللام من نحو انطلقوا - فنزول 
القرآن بهده اللغات كان تيسيراً على الألسنة جميعا في تلاوة القرآن وحفظه 
في سهولة ويسير ونقله إلى الأجيال جيلاً بعد جيل. 

الجمع بين حكمين مُختلفين بمجموع القرءاتين مثل قوله (فاعتزلوا النساء 
في المحيض ولا تقربوهن حتى يطهرن) قرئ بالتخفيف (يَطْهُرَنَ) 
وبالتشديد (يَطَهُرْنَ) وقراء ة التشديد تفيد المبالغة في التّطهر. فيؤخذ من 
مجموع القراءتين حكمان: أولّهما؛ أن الحائض لا يجوز مجامعتها إلا بعد أن 
يحصل الطهر الذي هو انقطاع الحيض» وثانيهما؛ أنه لا يجامعها زوجها إلا 
إذا بالغت في التطّهر وذلك بالإغتسال - وبذلك أخذ الشافعي ومن وافقهء 
وغد أي نة يجوز قر انها في أكثر الخيضن تعد اتقطاع الد وان له 
تغتسل عملا بقراءة التخفيف - وفي آقل مدته لا يقربها حتي تغتسل أو 
يمضي عليها وقت الصلاة عملا بقراءة التشديد. 

الدلالة على حكمين شرعيين» ولكن في حالتين مختلفتين: كقوله تعالى 
(فاغسلوا وجهكم وأيديكم إلى المرافق وامسحو ابرؤوسكم وأرجلكم إلى 
الكعبين) قرئ بنصب أرجبكم وبجرها. فالنصب يفيد طلب غسلهاء عطفاً 
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على لفظ وجوهكم المنصوب وهو مغسول» والجر يفيد مسحها عطفا على 
لفظ رؤسكم المجرور وهو ممسوح» وقد بين رسول الله صلى الله عليه 
وسلم أن المسح للابس الخف وأن الغسل يجب على من لم يليس الخف» وأن 
المسح يكون بشروطه ومدته المعنية في السفر أو الحضر حسب ما وردت 
به السنة. 

٤‏ - الدلالة على معنيين مختلفين يؤّخذان من القراءتين معا والأمثلة كثيرة مثل 
قوله تعالى ((يا أيها الذين آمنوا إن جاءكم فاسق بنبا فبتينوا أن تصيبوا 
قوماً بجهالة فتصبحوا على ما فعلتم نادمين) فُرئئ (فَكَبَيّنوا) من طلب 
التعرف - والبيان - (وتَتبُتّوا) من التثبت والتروي في معرفة حقيقة الخبرء 
والمطلوب الأمران جميعاء وكقول الله تعالى (ولا تسأل عن أصحاب 
الجحيم) قرئ بالنّفي (ولا ثُسالٌ) وقرئ بالنهي (ولا تَساًل) وکقوله تعالی 
(واتخدوا من مقام ابراهيم مُصلّى) قرئ بالأمر (واتخدٌوا) - وقرئ بلفظ 
الماضي (واتَحَدُوا) ليشمل المعنيين جميعا. وكقوله تعالى (مالك يوم الدين) 
وملك يوم الدين) فالمراد أنه تعالى مالك هذااليوم ومّلكه فاجتمع له 
الوصفان جمیعا. وکقوله تعالی (كيف تُنشرٌها) قرئ بالزاي وبالراء فقراءة 
ننشزها بالزاي أي نرفع بعضها إلى بعض حتى تلتئم. وننشرُها بالراء 
نحييهاء ففهم من القراءتين؛ المعذيان معاء وكقوله تعالى (وماهو على الغيب 
بظنين) قرئ بالظاء وبالضاد. والمراد أن النبي صلى الله عليه وسلم ليس 
بظنين آي غير متهم فيما أخبر به عن الله تعالى» وغير ضنين أي غير بخيل 
بتعليم ما أعلمه الله وقد انتفى عنه الأمران جميعا بالقراءتين» ومنها (أمرنا 
مترفيها) أ بالطاعة - (وآمرنا) أي أكثرنا المترفين. 

ه - توجيه الكلام للحاضر والغائب ولا يكون ذلك إلا بالقراءتين ولا تكفي قراءة 
واحددة لذلك. مثل قوله تعالى (والله بما تعملون خبير) يقرئ بالياء على 
سبيل توجيه الكلام للغائبين - وبالتاء على سبيل توجيه الكلام 


للحاضرين. ومثل ذلك اختلاف الأسماء من تثنية وإفراد وجمع وتذكير 


وتانيٹ. 


-الدلالة على أوجه العربية : مثل قراءة (حتى يقول الرسول) قرئ يقول على 
أنه منصوب بأن الملضمرة بعد حتى وقرئ بالرفع وهي قراءة ناقع لأن 
القول على إرادة حكاية الماضي. ومثل قراءة (وحسبوا أن لا تكون فتنة) 
فقرئ بالنصب,» وقرئ بالرفع في لا تكونْ لأنه يجوز الوجهان في كلام 
العرب اذ أن المصدرية مسبوقة بما يفيد الظن. ومتل قوله تعالى (إن هذان 
لساحران) - وقرئ (انْ هذين لساحران) والأولى على لغة من يعرب المثنى 
بالألف مطلقا - والثانية على من ينصبه بالياء. ومن ذلك أيضاً بيان 
الضمائر المحذوفة تخفيفا كقوله تعالى (الذي خلقني فهو يهدين والذي هو 
يطعمني ويسقين) - فأثبت الياء يعقوب - وحذفها غيره تخفيفاء والاثبات 
لبيان أصلها. ومنه قوله تعالى (لكنا هو الله ربي) باثبات الألف للدلالة على 
الضمير أي لكن أنا أي (أقول لك) هو الله ربي. 

۷ - الدلالة لأصل بعض المسميات: مثل (اللأت) بقراءة التشديد تشير إلى أصل 
هذا الصَنم - وهو أن اللات كان رجلا يلت السويق للحجاج فلما مات عكفوا 
على قبره يعبدونه - (ومناة)» قرئ (مناءة) وأصلها أن دماء الهدى كانت 
تمنی عندها أی تراق - أو أنهم كانوا يستمطرون عندهاالأنواء تبركا بها. 
والحق أن تنوع القراءات يقوم مقام تعدد الآيات وذلك من ضروب البلاغة 
والإعجاز. أضف إلى ذلك ما في تنوع القراءات من الدلالة على صدق النبي 
صلى الله عليه وسلم وأن ما جاء به من القرآن الكريم هو من عند الله. فإن 
هذه الإختلافات على كثرتها لا تؤدى إلى تناقض أو تضاد في المعنى» بل 
يعضدٌ بعضها بعضهاء ويكمل بعضها البعض الآخرء ويضيف لها من 
لفكي ها ةن ره و م دى لكان قران مهوا فر لرا :8 
ومعجز أيضا إذا قرئ بالقراءة الثانية أو الثالثة . فتعدد الإعجاز بتعدد تلك 
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الوجوه والأحرف. وقد تبين لنا من الأحاديث الواردة في شأن الأحرف 
السبعة أن القرآن نزل على حرف واحد وأن النبي صلى الله عليه وسلم 
استزاد جبريل حتى نزل القرآن بسبعة أحرف فدل ذلك على أن المراد 
بالسبعة حقيقة هذا العدد لا المجازء وأن من قرأ بأي حرق فقد أصاب وأن 


القراءات على اختلافها لا دخل لبشر فيها بل هي من عند الله. 


راي جمهور المفسرين في معنى الأحرف السبعة 

اعتبر اختيار الإمام أبي الفضل الرازي ممثلاً لرأي الجمهور في معنى الأحرف 
السبعةء وقد ذكر الزرقاني في مناهل العرفان أن هذا المذهب قاربه مذهب ابن الجزري 
وابن قتيبة والقاضي ابن الطيب وغيرهم» وفيما يلي نذكر ما كتبه شيخنا الفاضل علي 
بن محمد توفيق النحاس عن هذا المىضوع: «الذي نختاره ما ذهب إليه الإمام أبو الفضل 
الرازي في اللوائح في معنى الأحرف السبعةء ويتلخص في أن تنوع القراءات يرجع إلى 
سبعة أمور. نقلناها مع توضيح بعض الأمثة: 

أولها: اختلاف الأسماء من إفراد وتثنيه وجمم وتذكير وتأنيث ومثاله 
(لأمانتهم) قرئ بالأفراد والجمع (جاءنا وجاء انا) قرئ بافراد الفاعل أو تثنيته (يغشى 
طائفة) و(تأتيهم الملائكة) قرئ باسناد الفعل إلى المذكر أو المؤنث. 

ثانيها: اختلاف تصريف الأفعال ماض ومضارع وأمر نحو (باعد بین أسفارنا) 
قُرىء بالماضي باعَدَ وبصيغة الطلب (بَاعد وَبَعَدَ) وبا مضارع والأمر (وليّتمتعوا - 
وليتمتعوا) ومنه اسناد الفعل لضمير الحاضر أو الغائب نحو (يوقدن وتوقدون) وكذا 
مايكون من ذلك ما هو مبنى للمعلوم أو على مالم يسم فاعله نحو (وقد فصل لكم م 
حرم علیکم) (وقد قُصتّل لکم ما حُرّمٌ علیکم). 

ثالثها: اختلاف وجوه الاعراب ومثاله: (فلا رفت ولا فسوق) - (فلا رفت ولا 
فُسوق) - فالأول على أن لا نافية للجنس» والثاني على أن لا بمعنى ليس فارتفع الإ 
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بعدها - وخبرها محذوف . 

رابعها: الاختلاف بالزيادة والنقصان مثل (سارعوا) أو (وّسارعوا) بزيادة واو. 
فى قراءة غير الشامى والمدنيين. 

خامسها: الإختلاف بالتقديم والتأخير ومثاله - يّقتلون - ويقتلون في سورة 
التوبةء قاتلوا وفٌتلوا في سورة آل عمران. 

سادسها: الاختلاف بابدال حرف مکان حرف نحو (تَنْشرٌها - ونُنشرها). 

سابعهاختلاف اللهجات - كالفتع والامالة والتقليل في نحو (موسى وعيسى) 
جاءكم وقال ربك ) وبالنقل وعدمه في نحو (قد آفلح) » (قُرءانا) وبالاشمام وعدمه في 
نحو (قيل وغيض والصراط ويصدفون) ونحو ذلك. وقريب من هذا مذهب ابن الجزرى 
لنحض الأمظة. 

أولها:اختلاف الحركات بلا تغيير في المعنى والصورة نحو (البخل - والبخل 
الفاعل. 

ثالثها: الاختلاف في الحروف بتغيير المعنى لا الصورة نحو (تبلو - وتتلو) 
الأو ل م نالا خقار والانى من التلدرة 

رابعها: الاختلاف في الحروف بتغير الصورة نحو الصراط ويبصط بالسين أو 


الصاد. 


خامسها:الاختلاف بتغير الصورة والمعنى نحو (أشد منكم وأشد منهم) ولا 


کک 


ا ل ن ان الک د قو فا کو ای کی الا و اوا ای کک ازل ن لی 
في القراءات الثابتة. 

سادسها: الاختلاف بالتقديم والتأخير نحو (فيقتلون ويقتلون) الاول على فتح 
ياء اللضارعة مع بناء الفعل للفاعل والثاني بضمها مع بناء الفعل للمفعول - ويقرا 
بوضم الأول مكان الثانى . والثانى مكان الأول - أيضا وهى قراءة حمزة والكسائى 
وخلف. ٠‏ 1 

سابعاً: الزيادة والنقصان نحو (أوصى ووصى). ونحو (سارعوا) و(سارعوا) 
ونحو (تحتها الانهار) (من تحتها الأنهار). 

وق افع این لخر رن و سه ذلك ن فف هتاف اللاك مى اوداز 
والامالية والإظهار والإدغام ونحوه مع ان من حكمة نزول القرآن على أحرف سبعة؛ 
التيسير على الأمة ومراعاة التخفيف في طريقه الأداء واللهجات التي تختلف فيها 
القبائل ويعسر على كل قبيلة الاتيان بلهجة الاخرى» لذا فالاولى الأخذ بمذهب الرازي» 
وقد اختاره طائفة من العلماء المحققين أمثال الشيخ الخصرى الدمياطي والعلامة الشيخ 
بخيت المطيعي والشيخ محمد عبد العظيم الزرقاني وغيرهم . 

وهناك أقوال أخرى في معنى الأحرف السبعة أغلبها مرجوج أو باطل ومتال ذلك 
الول اا س لفات من لفات ار أو الان ن درن ي الا ن 
لات قباتل كثير ةو متها أن الأحرف السبحة شير إلى القراءات اليم الشتهو رةد 
وهو باطل لأن الاختلاف في الأحرف السبعة كان ثابتا في عهد النبي صلى الله عليه 
وسلم قبل أن تنسب تلك القراءات إلى هؤلاء الأئمة الذين اتقنوها- ومنها أن يقال أن من 
كلمات القرآن ما يقرا بسبع قراءات أو أن هذا هى غاية ما ينتهى إليه عدد. القراءات في 
الكلمة الواحدةء وقد قرثت كلمات بأقل من هذا العدد أى أكثرء والذي نختاره ما ذهب إليه 
الإمام الرازي لأنه يشمل كل ما ورد من الاختلاف في وجوه القراءات والله أعلم». 

وقد ذكر الإمام الداني في مقدمة كتابه جامع البيان مايلي : (ووجه هذا الإختلاف 
في القرآن أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يعرض القرآن على جبريل عليه 
السلام في كل عام عرضة. فلما كان في العالم الذي توفي فيه عرضة عليه عرضتين. 
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فكان جبريل عليه السلام يأخذ عليه في كل عرضة بوجه وقراءاة من هذه الأوجه و 
القراءات المختلفةء ولذلك قال صلى الله عليه وسلم إن القرآن أنزل عليها وأنها كلها 
شاف كاف وأباح لأمته القراءةء بما شاءت منهاء مع الإيمان بجميعها والإقرار بجميعها 
إذ كانت كلها من عند الله منزله ومنه صلى الله عليه وسلم مأخوذة). وذكر المحقق ابن 
الجزري في النشر ما نصه (وأما هل هذه السبعة الأحرف متفرقة في القرآن. فلا شك 
عندنا في أنها متفرقة فيه بل وفي كل رواية وقراءة باعتبار ما قررناه في وجه كونها 
سبعة أحرف. لا أنها محصورة في قراءة ختمة وتلاوة رواية - فمن قرا ولو بعض 
القرآن بقراءة معينة اشتملت على الأوجه المذكورة فانه يكون قد قرأ بالأوجه السبعة 
التي ذكرناها دون أن يكون قرا بكل الأحرف السبعة). 


راي شيخ المفسرين الإمام الطبري(" في الأحرف السبعة 

يرى الإمام الطبري أن الأحرف السبعة منهج في الإقراء أذن به النبي صلى الله 
عليه وسلم زمنا ثم نسخة قبل أن يلقاه الأجلء وهكذا فقد مات النبي صلى الله عليه 
وسلم وليس بين الناس إلا حرف واحد» وأن هذه القراءات المتواترة اليوم مهما بلغت 
كثرة إنماتدور ضمن هذا الحرف الذي أذن النبي صلى الله عليه وسلم بالإقراء 
والرواية به. (مناهل العرفان )٠۱۷۹١ /١‏ ومن أدلّة الطبري على نسخ الأحرف: 

-١‏ يقول انهالو كانت قرآناً باقيأ لم تكن لتخفى على الأمة بعد أن تعهد الله 
سبحانه بحفظ كتابه العظيم في قوله «إنا نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون» 
(الحجر/ ۹). وكذلك لما حصل الاختلاف في فهمها وتحديد المراد بهاء وقد قال 
سبحانه :«ولو کان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً» (النساء/ ۸۲). 

(۱) ابن جریر الطبری (٤۲۲۲ه-٠‏ ١١ه)‏ هو محمد بن جرير بن يزيد الطبري أبو جعفر المؤرخ المفسر 
الامامء ولد في طبرستان واستوطن بغداد وتوفي بها وهو من ثقات المؤرخينء كان مجتهدا في أحكام 
الدين لا يقلد احداً. له كتاب (أخبار الرسل والملوك) ويعرف بتاريخ الطبري في أحد عشر جزءاًء وكتاب 
جامع البيان في تفسير القرآن. وله (المسترشد) و(القراءات) و(اختلاف الفقهاء). (جزء في الاعتقاد). 
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-٣‏ ومن أدلته أن المروي عن السلف في الأحرف السبعة لا يتفق والرسم 
القرآني فلذلك يرى حصول النسخ» وقد ذكر مكي بن أبي طالب القيسي 
رأي الطبري في الإبانة فقال: «يذهب الطبري إلى أن الأحرف السبعة التي 
نزل بها القرآن انما هي تبديل كلمة في موضع كلمةء يختلف الخط بهما 
ونقص كلمة وزيادة أخرى» فمنع خط المصحف المجمع عليه مما زاد على 
حرف واحد لأن الاختلاف - عنده - لا يقع إلا بتغيير الخط في رأي العين. 
(القراءات المتواترة للدكتور محمد حبش). 

فالقراءات التي في أيدي الناس اليوم كلها عنده حرف واحد» والستة الباقية قد 

سقطت وبطل العمل بها بالإجماع على خط المصحف المكتوب على حرف واحد» 

وخلاصة رأيه أن لا قراءة اليوم للمسلمين إلا بالحرف الواحد الذي اختاره لهم إمامهم 

القشفيق الناضح دون ها غداد من الأخر فة السة الباق 

واختلف العلماء هل الأحرف السبعة التي نزل بها القرآن الكريم لها وجود في 
العاف العا وقد دهن بقن العا إلى ان الصاح العشانة ل شةل 
على حرف واحد من الحروف السبعة وذهب الكثيرون إلى أن الصاحف العثمانية 
مشتملة على ما يحتمل رسمها من الأحرف السبعة فقط . وذهب جماعة إلى أن جميع 
الأحرف السبعة موجودة في المصاحف العثمانية. وتحقيق القول في ذلك ما ذكره 
الشيخ الزرقاني صاحب مناهل العرفان وهو أننا إذا رجعنا بهذه الأوجه السبعة إلى 
الاعف الها نكر أنهاا تجمات على الأخرف الحبهة ولكن على شع أن كل 

خد هة لخا اهل على ا راف رمه ن هدو ل ر ك ا 

بحيث لم تخل الملصاحف في مجموعهاعن حرف منها رأسا. ويتضح ذلك من الأمثله 

التي ذكرناها في معنى الأحرف السبعة. وهذا ما نرجحه فلا يجوز للأمة أن تهمل حرفا 
من الحروف المنزل بها القرآن كما أنه ثبت قطعيا نزول القرآن بالأحرف السبعة - ولم 

يٿبت أن تسخ شي منها. 
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جمع القرآن 

١‏ - ثبت أن الله تعالى قد تكفل بحفظ القرآن فقال تعالى (انّا نحن نزلنا الذكر وإِنًا 
له لحافظون). وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يتلقى الوحي من 
جبريل عليه السلام وهو يخشى أن ينساه» فكان يحرك لسانه يعجل بحفظ 
القرآن» فأنزل الله تعالى قوله (لا تحرك به لسانك لتعجل به. إن علينا جمعه 
وقرآنه - فإذا قرأناه فاتبع قرآنه ثم إن علينا بيانه). فكان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم يستمع لقراءة جبريل - فيثبت في صدره القرآن» ولا ينساه 
كما قال تعالى (سنقرئك فلا تنسى إلا ما شاء الله) والاستثناء هنا معناه إلا 
ا اال أن اة ت فكو فان لا يقر على النسعان ولا على ايسر 
في القرآن وكان القرآن اذا نزل على النبي صلى الله عليه وسلم دعا كتبة 
الوحي ليكتبوا ما نزل في حينه - وفي الوقت نفسه كان القرآن محفوظا في 
صدر النبي صلى الله عليه وسلم وكان أصحابه يحفظونه - وكان القراء 
في عهد النبي صلى الله عليه وسلم كثير: منهم بي بن كعب وزيد بن ثابت 
و خغاد بن خل و آت ى الود اء وغدد الك ين السائت: و الكلقاء الأريعة ابو عكر 
وعمر وعثمان وعلي وسالم مولى أبي حذيفة. فكان هذا هو الجمع الأول 
في عهد النبي صلى الله عليه وسلم - كان محفوظا في الصدور مكتوبا في 
الرقاع (الجلد) واللخاف (حجارة بيض رقاق) والسّعف (جريد النخل) الا 
أنه لم يكن مجموعا في مصحف واحد. بل کان صحفا كما قال تعالى 
(رسُول من الله يتلو صحفا مطهرة فيها كتب قيمة). 

- أما الجمع الثاني فكان في عهد أبي بكر لما اسَّحر القتل بالقراء يوم اليمامة. 
وخاف عمر على ذهاب القرآن بموت القراء» فأشار على أبي بكر بجمع 
القرآن وظل يراجعه حتى شرح الله صدر أبي بكر رضي الله عنه بما أشار 
إليه عمر رضي الله عنه. فأمر زيد بن ثابت وكان من كتبه الوحي بجمع 
القرآن في مصحف واحد. فطابق زيد بين الصحف التي كتبت في عهد النبي 
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صلى الله عليه وسلم وبين المحفوظ في صدور الرجال فجمعه في مصحف 
واحد مرتب السور فكان هذا الملصحف عند أبي بكر ثم عند عمر ثم بقي عني 
حفصة زوج النبي صلى الله عليه وسلم بعد ذلك. 

أما الجمع الثالث فكان في عهد عثمان رضي الله عنه - وكان سبب ذلك أن 
أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم اختلفوا في القراءة وهم في غزوة 
أرمينية فقدم حذيفة على عثمان وأبلغه.اختلافهم - فأرسل عثمان إلى 
حفصة وطلب منها المصحف الذي كان عندها وكلف لجنة مكونة من زيد ابن 
ثابت وعبدالله بن الزبير وسعيد بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث ابن 
هشام فنسخوا منه الملصاحف التي بعث بها إلى الأمصار وأمر باحراق ما 
خالفها من الصحف. وكان سبب اختلاف الناس في القراءة أن الصحابة 
انوا يكتبون لأنقسهم ما نزل من القرآن حتى أنه كان لبعضهم مصاحف 
مثل مصحف عبدالله بن مسعود ومصحف أبي ومصحف عائشة 
ومصحف لعلي ومصحف لابن عباس رضي الله عنهم. وكان بعض 
الصحابة ينسخ من هذه الصحف التي كانت عند هؤلاء» وكان فيها تفسير 
جعلٌ مع الآيات مثل ما كان في مصحف عائشة حافظوا على الصلوات 
والصلاة الوسطى (وصلاة العصر). آي وصلاة العصر» وفي مصحف ابن 
مسعود عقب قوله تعالى في كفارة اليمين (فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام) 
بزيادة (متتابعة) أو قراءة كالصوف المنفوش بدلا من (كالعهن المنفوش) 
فكل ذلك تفسير لا قراءة. وقد تساهل بعض المفسرين وجعلها من القراءات 
ولا يصح ذلك لأن القراءة الصحيحة لا تخالف رسم الملصحف. ومن ذلك 
أيضاً ما كان بعض الصحابة يكتبونه لأنفسهم من القرآن يسمعونه يتلى 
عليهم» ثم يذهب بعضهم إلى سرية ولم يسمع مانزل بعد ذلك من نفس 
السورة مماكان يأمر به النبي صلى الله عليه وسلم من وضع الآيات في 
مكانها في السورة الواحدة - ثم يرجع ذلك الصحابي وقد فاته ترتيب 
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السورة حسب ما أمر به النبي صلى الله عليه وسلم - اذ فاتته بعض الآيات 
التي نزلت في غيابه - فيصبح ترتيب السورة في مصحفه مخالفاً لترتيب 
الآخرين. وهكذااختلفوافكان حسم الإختلاف بالرجوع إلى الأصل 
الملكتوب من إملاء النبي صلى الله عليه وسلم والذي أمر بجمعه أبو بكر 
رضي الله عنه في مصحف واحد بعد التثبت منه بمقارنته بما حفظ في 
الصدور فكان جمع عثمان عبارة عن نسخ هذا الأصل المعتمد وارسال نسخ 
منه إلى الأمصار» والمشهور أنها خمسة - أرسلت نسخة منها لكل من الكوفة 
والبصرة والشام ومكة - وأبقى عثمان مصحفاً لديه بالمدينة ونقل بعضهم 
أنها سبعة فنقل أنه أرسل أيضاً مصحفاً إلى اليمن وآخر إلى البحرين. 


أركان القراءة الصحيحة 

آركاة القناهة اة اة ار 

أولها: موافقة خط أحد المصاحف العثمانية - ونعني بذلك ما كان ثابتا ولو في 
EC CT‏ 
با لصحف البصرى والكوفي والمكي وحذفها من الشامي والمدني. وهذا الاختلاف 
يوافق القراءتينء وكان هذا الاختلاف أيضاً في الصحف التي نسخت على عهد أبي بكر 
وبقيت فيها لثبوت القراءتين. ولكن أمثال هذه الاختلافات قد فرقت في المصحاحف 
ا ا اخ ر سمت دون کف ار فل فا سات دال ماه 
ووا اا جرف السا ن ها ارا 

وهذه الزيادات المىجودة في بعض المصاحف دون بعض موافقة للقراءات الثابتة 
هي بخلاف الزيادات التي تخالف رسم المصحف والتي أشرنا إليها وكانت في مصحف 
عائشة وابن مسعود وبي وابن عباس وغيرهم. وهي من التفسير وليست من التنزيل. 
وقد ظن بعضهم أنها أحد الأحرف السبعة التي نسخت وليس كذلك. اذ لم يثبت أنها 
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قراءة - كما أنها نقلت نقل آحاد فلا تجوز القراءة بها مطلقاء على أنها قرآن» ومعنى قول 
ابن الجزري موافقة أحد المصاحف العثمانية ولو احتمالا: أي الموافقة الحقيقية أو 
التقديرية. 

والموافقو التقديرية مثل حذف الألف من (مالك يوم الدين) فكتب بغير ألف فقراءة 
الحذف تحقيقا - وقراءة الاثبات تحتمله تقديرا. وكذلك كتابة (الصراط والمصيطرون) 
بالصاد مع قراءتهما بالسين والصاد. فعدلوا عن السين التي هي الأصل. فتكون قراءة 
السين وان خالفت الرسم من وجه قد أتت على الأصل. وتكون قراءة الصاد مواققة 
للرسم وتكون قراءة الاشمام محتملة. 

ثانياً: موافقة وجه من وجوه العربية سواء كان فصيحاأم أفصح - أم مختلفا 
فيه - لأن القرآن نزل بلهجات العرب ولغاتها. وكم من قراءة أنكرها بعض أهل النحو - 
وهي من لغات العرب - لأن ما نقله النحويون آحاد» ولم يطلعوا على كل لهجات العرب 
لذلك اختلف النحاة البصريون مع النحاة الكوفيين في كثير من المواضع - أما ما نقله 
القراء وان خالف في مواضع وجه نظر بعض النحويين - فهو نقل ثقاة عن مثلهم ولا 
يجوز انكاره لمخالفة النحويين لهم» لأنه ثبت نقله وصح أيضا في اللغة وان لم يشتهر 
بعضه كإسكان بارئكم عند أبي عمرو. والجمع بين الساكنين من (نعمًا) وغيره. وضم 
(الملائكة اسجدوا) في قراءة أبي جعفر. والفصل بين الملضاف والمضاف إليه لابن عامر 
في سورة الانعام. ونقل ابن الجزرى قول الداني في جامع البيان. (وأئمة القراءة لا 
تعمل في شئ من حروف القرآن على الأفشى في اللغة والأقيس في العربية بل الاثبت 
في الأثر والأصح في النقل والرواية). 

ثالثاً: ثبوت نقل القراءة عن العدول الضابطين عن مثلهم حتى ينتهي السند إلى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بالنقل الصحيح. والجمهور على اشتراط التواتر 
واشترطه ابن الجزري في المنجد» ولم يشترطه في النشر. والصحيح اشتراطه. قال في 
المنجد (وكون القراءة نسبت إلى إمام واحد من أهل بلد معين كقراءة ابن كثير في مكة 
وأبي عمرو في البصرة - ليس معناه أنها كانت أحاديةء اذ نسبت إلى ذلك الامام 
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اصطلاحا لتجرده لتلك القراءة وعنايته بهاء والافأهل كل بلدة كانوا بقرؤٌونهاء أخذوها 
أمما عن مم عن أمم مما يثبت التواتر فكل قراءة نسبت الى القارئ من هؤلاء كان قراؤها 
زمن قارئها وقبله أكثر من قرائها في هذا الزمان وأضعافهم) وقال أيضاً (ومما يحقق 
أن قراءة أهل كل بلد متواترة بالنسبة إليهم أن رواية الشافعي عن مالك تقتضي عدم 
كون البسملة من القرآن - والشافعي كان من أهل مكة وهم يثبتون البسملة بين 
السورتين ويعدونها من الفاتحة آيةء وقد قرأ على اسماعيل القسط عن ابن كثير - فلم 
يعتمد على روايته عن مالك في عدم البسلمة لانها رواية آحاد واعتمد على قراءة ابن 
كثير لانها متواترة) انتهى عن المنجد لابن الجزرى. فكل قراءة اجتمعت فيها هذه 
الأركان الثلاثة فهي قراءة صحيحة ثابتة. أمَّا إذااختل ركن فيها فتعد القراءة شاذة لا 
تجوز القراءة بها ولا تصح الصلاة بها أبداً. 
هذا وقد نظم ابن الجزري لاحقاً شروط القراءةالصحيحة في الأبيات التالية : 
وكل ما وافق وجه الذحو وكان للرسم احتمالاً يحوي 
وصح إسناداً هو القرآن فهذه الثشلاثة الأركان 
وحيٹما یختل شرط أثبت شذوذه لو آنه في السبعة 
تعريف التواتر: 
هو مارواه جماعة عن جماعة يمتنع تواطؤهم على الكذب من البدء إلى المنتهى 
من غير تعيين عدد على الصحيح» وقيل بالتعيين: ستة, أو اثذا عشر » أو عشرون» أو 
أربعون» أو سبعون. 
ولا يقتصر التواتر على القراءات السبع التي اختارهاابن مجاهد واشتهرت 
باعتناء أبي عمرو الداني بها في كتابه المشهور «التيسير»ء وازدادت شهرتها بانتشار 
منظومة الشاطبي المسماه «حرز الأماني ووجه التهاني»» بل القراءات العشر كلها 
متواترة أصولاً وفرشا فإن سأل سائل: هل يقتصر التواتر على من قرأ بالروايات أم 
على كل مسلم؟ نقول: هي (القراءات) متواترة عند كل مسلم يشهد أن لا إله إلا الله وأن 
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محمداً رسول الله (صلى الله عليه وسلم) ولو كان مع ذلك عاميا لا يحفظ من القرآن 
حرفاً واحداًء لأن ذلك معلوم من الدين بالضرورة لا يكابر في شيء من ذلك إلا جاهل. 

وإن سأل سائل: «هل القرآن والقراءات حقيقة واحدة أم حقيقتان متغايرتان ؟ 
رل لا هد و فف ل ها ار اط وو ار اط الج بالكل فسالا 
متغايرين تغايرا تامَاً وليسا متحدين اتحاداً حقيقيا'ء فالقرآن هو الوحي المنزل 
للإعجاز والبيان» أما القراءات فهي اختلاف ألفاظ الوحي في الحروف. 

وإن سأل هل روایة حفص أولی بالقبول من غيرها من الروایات؟ نقول له لاء إذ 
جميع الروايات متساوية في الأهمية والجوازء وكان شيوع رواية حفص بسبب انتشار 
حركة الطباعة في مصر وتر كيا اللتين كانتا تقرءان برواية حفص عن عاصم مما سهل 
طباعة الملصاحف وانتشارها على هذه الرواية. وإن سأل: هل كانت قراءات صحيحة 
غير العشر المشهورة؟ نقول له: نعم كانت وذهبت» فقد أخذ عن أعلام التابعين خلق كثير 
لا يحصون» فذهبت قراءات صحيحة لعدم بلوغها بالتواتر إلى التابعي مع صحتها في 
نفسهاء قال ابن الجزري ٠١١ -۷١١(‏ ۸ه) «القراءات المشهورة اليوم هي فل من كُثر 
ونزر من بحر». 

وقال مكي بن أبي طالب القيسي :)٤۳۷ - ٠٠١(‏ «وقد ذكر الأئمة في كتبهم أكثر 
من سبعين ممن هم أعلى رتبة وأجل قدراً من السبعة« ويعني بالسبعة الذين اشتهروا 
أول الأمر وهم: نافع وابن كثير وأبو عمرو البصري وابن عامر الشامي وعاصم 
وحمزة والكسائي. 

وإن سأل: هل يقدح اختلاف القراء في ثبوت التواتر ؟ نقول له: كلاً لأن القراءة قد 
تتوارد متواترة عند قوم دون قوم (قاله الإمام الصفاقسي) صاحب غيث النفع» ولهذا 
لم يعب أحد منهم على الآخر» فقد يثبت الشرط عند الأول ولم يثبت عند الثاني أو 
بالعکس . 


.1۹/١ فاحتإلا.۳١۸/١ انظر البرهان للزركشي‎ )١( 
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القراءة الشاذة 
ذكرنا أن علماء القراءات صاغوا ضابطاً للقراءة الصحيحة من ثلاثة شروط هى : 
الله عليه »سلم. 
٣‏ - موافقة القراءة لرسم الملصحف العثماني. 
٣‏ - موافقة القراءة لوجة من وجوه العربية مجمع عليه أو مختلف فيه اختلافا لا 
يضر بمثله. (سیأتی توضيح هذه الشروط لاحقاً ان شاء الله). 
أما القراءة الشاذة فالعلماء فى تعريفها فريقان: 
الأول: جعلها فيما توافر فيه الشرط الأول والثالث وتخْلّف الثانى وهو موافقة 
الرسم للمصحف الإمام. 
الثانى: جعلها فيما فقد التواتر من الشرط الأول فمهما اجتمعت الشروط الثلاثة 
بسند صحیح غير متواتر فهى عندهم قراءة شاذة. 
كماأجمع علماء القراءات على تحريم القراءة بالشان في الصلاة ذلك بشكل 
خاص. أما القراءة بالشاذ في غير الصلاة فهي محرمة إذا اعتقد قرآنيتها. 
ENT‏ ت a E‏ 
بكرة أن النبي صلى الله عليه وسلم قرأً: «متكئين على رقارف ضر وعباقري 
حسان»(). ومنه قراءة: «لقد جاءکم رفول من أنقسکم» بفتح الفاء. 
ومثال لمالم يصح سنده قراءة ابن السمَيْفَم: «فاليوم تَنَحَّيك ببدنك») بالحاء 
فی ذکره. 
)١(‏ سورة الرحمن ن ية (۷1) . والقراءة المتواترة هي :«متكئین على رفرف خُضر وعبقري حسان». 


(۲) سورة ا NE‏ هی :«من أنفسكم» » بضم الفاء. 
)٣(‏ سورة یو نس آية (۹۲) والقراءة المتواترة می وای ف نارن ن ل ا 


کا 


التعريف بأصحاب القراءات الشاذة 

١‏ - الحسن البصري ٠-۲١(‏ ١١ه)‏ هو الإمام أبو سعيد الحسن بن أبي الحسز 
البصري إمام زمانه علماً وعملاًء لقي علي بن أبي طالب رضي الله عنه وأخذ عن سمر: 
بن جندب» وأتى به إلى أم المؤمنين (أم سلمة) رضي الله عنها فبرّكت عليه ومسحدت 
برأسه»ء وكان يقال من أراد أن يسمع كلام النبوة بعد أهل البيت فليسمع كلام الحسز 
البصري. روى عنه شجاع بن أبي نصر البلخي' والدوري") وهما عن عيسى الثقفيو 
N N ay‏ 
وجامع المشهور والشاذ). 

- الیزیدي (۱۳۸- ۰۲ ۲ھ) هو أبو محمد يحيى بن مبارك الیزيدي» کان إمام 
في اللغات والآداب فصيحا مفوهاء وقد قام بقراءة أبي عمرو البصري بعده ففاق 
نظراءه حتى قيل إنه أملى عشرة آلاف ورقة من صدره عن أبي عمرو البصري خاصة 
وراویاه: سليمان بن الحكم") وأحمد بن فرح(“ ). 
۳ - إبن محیصن (... - ۱۲۲) هو محمد بن عبد الرحمن بن محيصن المکي» كاز 

عالماً في العربية والقرآن. وراوياه: البرّي وابن شنبوذ. 

أما البزي فهو أحمد بن محمد بن عبد الله البزي مقرئ مكة ومؤذن المسجد 
الحرام ٠١ -٠۷١(‏ ۲ه)ء فارسي الأصل» روى قراءة ابن كثير المكي. 

أما ابن شنبوذ فهو محمد بن أحمد بن أيوب أبو الحسن البغدادي (...- ۳۲۸ه 
شيخ الأقراء بالعراق» استان كبير رحالة في طلب العلمء كان يرى جواز القراءة بالشاذ 
وهو ما خالف رسم الملصحف» وعقد له بسبب ذلك مجلس استتیب به فاعترف ورج 
عن رأيه. روى له أحمد بن نصر الشذائي المتوفى ١‏ ۷ه والشطوي محمد بن أحمد بر 
)١(‏ شجاع بن أبي نصر البلخي: هو أبو نعيم البغدادي الزاهد (۰ ۲ ١ه-٠۹١ه)‏ من أجل أصحاب أبي عمر, 

البصرى» روى عنه القاسم بن سلام والدوري وغيرهما. 
(۲) الدوري: هو أبو عمر حفص الدوري الأزدي البغدادي النحوي الضرير ( ٠٤١ - ٠۰۰‏ ه) إمام القراء 
وشيخ زمانهء أول من جمع القراءاتء روى قراءة أبي عمرو البصري وقراءة علي الكسائي. 


(۲) سليمان بن الحكم: هو أبو أيوب الخياط البغدادي صاحب البصري ٠ ٠ ٠(‏ - ١٠٣ه)‏ مقرىء جليل ثقة صدوق. 
)٤(‏ أحمد بن فرح: هو أبو جعفر الضرير البغدادي المفسدّر (۰۰ ٠١١ - ٠۰‏ ٣ه)‏ ثقة كبير. 
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ابراهيم البغدادي ۲١ ١(‏ - ۳۸۸ه) وهو المكنى بأبى الفرج الشنبوذى نسبة إلى شيخه 
۸ ١ه)‏ الإمام الجليل مقرئ الأئمة. أخذ القراءة عرضا عن ابراهيم النخعي وزر ابن 
حبيش وعاصم بن أبي النجود وغيرهم» وروى عنه القراءة عرضاً وسماعا القارئ 
حمزة الزيات قارئ الكوفة المشهؤر وغيره. 

وروى للأعمش:الحسن بن سعيد المطوعي وأبو الفرج الشنبوذي الشطوي أما 
الحسن بن سعيد المطوعى فهو أبو العباس البصري العمری (... - ١۳۷ه)‏ إمام عارف 
ثقة فى القراءة. له كتاب معرفة اللامات وتفسيرهاء انتهى إليه علو الاسناد فى القراءات» 
عمر حتى جاوز المئة سنة. 

وأما أبو الفرج الشنبوذي الشطوي فقد عرفنا به فى الصفحة السابقة وذلك عند 
التعريف بابن محيصن القارئ وراوييه. 

إيضاح معنى اسناد كل حرف من حروف الاختلاف إلى صاحبه: 

معنى ذلك أن من أسند إليه الحرف كان اضبط له وأكثر قراءة وإقراءُ به» 
وملازمة له وميلاً إليه لا غير ذلك. 

وكذلك إضافة الحروف والقراءات إلى أئمة القراء ورواتهم المراد بها أن ذلك 
القارئ اختار القراءة بذلك الوجه من اللغة حسبما قرأ به فآثره على غيره وداوم عليه 
ولزمه حتى اشتهر وعرف به: وقصد فيه وأخذ عنهء فلذلك أضيف إليه دون غیره من 
القراء وهذه الإضافة إضافة اختيار ودوام ولزوم» لاإضافة اختراع ورأي واجتهاد. 
القارئ المختص روايات عدَة من القراءات الصحيحة المتواترة عن أئمتهاء قيختار لنفسه 
من بينها واحدة يثبت عليها وتؤخذ عنه». 


)١(‏ حجة القراءات للإمام أبي زرعة عبد الرحمن بن محمد بن زنجلة. من رجال المئه الرابعة للهجرة. والكتاب 
المذكور تحقيق الأستاذ سعد الأفغانى. 
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فصل فى (إصطلاحات علم القراءات) 

هذا مما جمعه لنا شيخنا الفاضل الدكتور على بن محمد توفيق النحاس يحفظه 
الله من التعريف بأهم الإصطلاحات المستعملة عند طلاب علم القراءات» إذ يقول : 

نذكر هنا أهم الإصطلاحات التى يستعملها علماء القراءات والدارسون لها فى 
التنقيح وزيادة فوائد :- 
اظهار النون عند العين من نحو (من علم). 

۲ -الإدغام: هو النطق بالحرفين مثل الثاني مشددا - فيختفى الحرف الأول 
تماما ويصبح النطق بالحرف الثاني على هيئة المشدد مثل إدغام اللام في الراء من نحو 
(قل رب). وينقسم الإدغام إلى نوعين: إدغام صغير وهو ما كان فيه أول الحرفين ساكنا 
نحو (قد سّمع) عند من يدغم الدال في السين. وادغام كبير هو ما كان فيه أول الحرفين 
عمرو وعن يعقوب وروى لبعض القراء الآخرين في مواضع معينة إلا أنه لا يصح 
الإدغام الكبير من طريق التيسير في رواية بي عمرو إلا من رواية السوسي عنه. 

۳ -الإقلاب: هو جعل حرف مكان آخرء واشتهر بابدال النون أو التنوين ميما 
الميم المنقلبة عن النون مجاورة للباء صار لها حكم الإخفاء الآتى ذكره. 

٤‏ - الاخفاء: هو النطق بحرف خال من التشديد على حالة بين الإظهار والإدغام. 
مع بقاء الغنة فى الحرف الأول إذا كان نونا ساكنا أو تنويناً أو ميما- وفى حالة إخفاء 
الميم عند الباء يلزم انفراج قليل فى الشفتين حتى لا تظهر الميم - ويسمى هنا إخفاء 
شفويا. 

وقد يستعمل الإخفاء بمعنى نقصان الحركة وهو الاختلاس الآتى ذكره ان شاء الله. 

° - الصلة: هو عبارة عن وصل هاء الضمير المكنى بها عن المفرد الغائي بواو إن 
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وقفاً. وتثبت وصلا. وقد يعبر عنه بالتثقيل في هاء الكناية وبالتعميم في ميم الجمع . 
ولا يكون ما قبلها إلا مفتوحا - والواو والياء يكونان حرفي مد ولين إذا سبق الواو ضم 
وسبق الياء كسر نحو (نوحيها). 

فإن سكنت الواو أو الياء وانفتح ما قبلها كانتا حرفى لين فقط نحو (حَوّف 
وبيّت). وقد يطلق المد على الاشباع أي ثلاث ألفات (ست حركات) - وَيْعَبُرٌ بالتوسط 

والمد أنواع : ينقسم المد إلى مد طبيعي ومد فرعي : 

أو لا : المد الطبيعى : 

وهو الذي لا تقوم ذات حرف المد إلا به قَيْمد قدر ألف واحدة أو حركتين فى نحو 
قال ويقول وقيل ولا يجوز إنقاصه عن حركتين طالما لم يطرأ سبب يتطلب إطالة 
الصوت به ومد أكثر من ذلك - وقد يطلق عليه (القصر). 

ومن أنواع المد الطبيعى أو ما يمد بمقدار الطبيعى ما يلى: 

-١‏ مد الحجز: وهو إدخال ألف بين همزتين للفصل بينهما- سواء حققت 
الهمزة الثانية أم سهلت نحو (ءأنتم - ءإله - ءأنزل) ويسشمى أحيانا المد الفاصل أو مد 
العدل ومقداره ألف واحدة (حركتين) على الصواب. 

۲ - مد التمكيبن: وهو مد بقدر ألف واحدة يوّتى به للفصل بين الواوين نحو آمنوا 
وعملوا أو بين الياءين في نحو (في يومين) حذرا من الإدغام أو إسقاط إحدى الواوين أو 


إحدى اليائين. 
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نحو خوف - وميته - وقدره ألف أو ألفان أو ثلاث فى الوقف» وحركة واحدة قى 
الوصل لغير ورش في نحو هيئة - وسوءه أي إذا أتى بعدهما همز. أما ورش فله في 

٤‏ - مد البدل: وهو ماأجتمع فيه الهمز مع حرف المد فى كلمة وتقدمت الهمزة 
نحو آدم - أوتواإيمانا - وحكمه القصر للجميع أي (الفا واحدة) ما عدا ورش فله المد 

° - مد الهجاء في فواتح السور التي هجاؤها على حرفين ويجمعها (حي طهر) 
نحو الحاء من حم والراء من الر - والطاء من طس وطه - والياء والهاء من كهيعص - 

1 - صلة ميم الجمع وهو المد اللاحق ليم الجمع ويكون مدا طبيعيا إذالم يلها 
همزة قطع نحو وعليهم أنذرتهم أم لم تنذرهم - فيمدها من يمد المنفصل التي ذكره 

۷ - مد الصَلة وهو اللاحق لهاء الكناية السبوقة قعل حذف آخره بسبب الجزم 
نحو يؤده إليك - يرضه لكم - فتمد بقدر المد الطبيعى عند من يصلها بياء أو واو. اذالم 
يليها همز قطع. وتكون من قبيل المد المنفصل إذا وليها همز قطع . 

ووصل هاء الضمير المكنى بها عن المفرد الغائب بواو أو بياء يسمى مد الصَلة 
وتكون صلة كبرى إذا تبعها همزةء وتكون صلة صغرى إذالم يتبعها همزة. 

أما مد العوض فهو كل مد صار عوضاً عن تنوين الفتح حال الوقف على نحو: 
ماءء نداء فتنطق وقفاً: ماءاء» نداءا. 

۸ - مد الأصل: وهو الذي يكون فيه حرف المد من أصل الكلمة نحو طاب وزاغ 
ویکون مدا طبیعیا (حرکتین) مالم یکن بعده همزة قطع أما إن کان بعده همز قطع نحو 
جاء وشاء فيكون من قبيل المد المتصل الآتى ذكره. 
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ثانياً: المد الفرعي : وهو الزائد على المد الأصلي - وسببه معنوي ولفظي فالسبب 
المعنوي يكون للتعظيم في نحو مد (لا) من كلمة التوحيد في لا إله إلا الله وكذانحو لا 
ريب فيه - ولاشية فيها - ويكون لحمزة في بعض طرقه. والأول للتعظيم والثاني 
للتبرئة. 

ومد التعظيم ومد التبرئة ليسا في طريق التيسير ولا التحبير. 

آما السبب اللفظي فهو الهمز أو السكون. 

أ - أما ماكان سببه الهمز فأنواعه: 

١-المد‏ المتصل: وهو مااجتمع فيه حرف المد والهمزة في كلمة واحدة وتقدم 
حرف المد نحو جاء وشاء وهو مد واجب لإجماع القراء على مده» على تفاوت في قدره. 

- المد امنفصل: وهو مااجتمع فيه حرف المد في آخر كلمة مع الهمز في أول 
الكلمة التي تليها نحو بما أنزل - وقالوا آمنا - واختلف القراء في مده وقصره» ومنه مد 
الصلة في نحو أنذرتهم أم -فيمده من يمد المنفصل ويقصره من قصره ومنه مد 
العوض في هاء الكناية المتصلة بياء أو واو نحو (بعلمه الا) - عنده والا) فيمده من يمد 
المنفصل ويقصره من قصره - على تفاوت بينهم في قدر المد. 

۲ - مد البدل: وهو ماتقدم فيه الهمز على حرق المد ويمده ورش وحده وفيه 
القصر والتوسط والطول - والتوسط أولى لمن يقرأ بطريق التيسير. 

ب- وأمًَا ما كان سببه السكون فأنواعه: 

١-المد‏ اللازم الكلمي: حينما يجتمع المد مع ساكن أصلي في كلمة ويكون مثقلا 
إن كان السكون للإدغام نحو الضالين - ودابة. ويكون مخففاان كان السكون لغير 
الإدغام نحو الآن موضعي يونس ومحياي عند من أسكن الياء ويمد ثلاث الفات (ست 
حرکات). 


ب - المد اللازم الحرفي: أو مد الهجاء اللازم وهو المىجود في فواتح السور التي 
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هجاؤها على ثلاثة أحرف أوسطها حرف مد والمجموعة في قولك (سنقص لكم) وهي 
السين والنون والقاف والصاد واللام والكاف والميم - واختلف في العين في فاتحة 
مريم والشورى لان أوسطها حرف لين - والحروف السبعة الأولى تمد مدا لازما 
للجميع (ست حركات) وعين فيها الطول والتوسط من طريق التيسير والتحبير - ويزاد 
القصر في طرق الطيبةء ويجمعها مع العين (نقص عسلكم). 

ج- المد العارض للوقف: في نحو العا مين - نستعين - مؤمنون - خوف بيت اذا 
وقف عليه فيجوز المد والتوسط والقصر. 

د - المد العارض للإدغام: نحو اذا تبع حرف المد ساكن من أجل الإدغام وذلك في 
قراءة أبي عمرو نحو قال لهم - الرحيم مّلك- يقول ربنا - وفيه جواز المد (الإشباع) 
والمتوسط والقصر - ويجب مساواته بالمد العارض للوقف . 

ه- المد الخفي: وهو مد الألف التي يؤّتى بها بدلاً من الهمزة عند ورش نحو 
ابداله الهمزة الثانية من ءأنذرتهم - وقدرها ثلاث ألفات لأنه من آنواع المد اللازم الكلمي. 

و - مد الفرق: وهي الألف التي يؤّتى بها بدلا من همزة الوصل في الذكرين 
وءالله - وءالان - ويزاد لأبي عمرو وأبي جعفر ءالسّحر بيونس. وسمي بذلك للفرق 
بين الإستفهام والحَبّر. ويمَدٌ ثلاث ألفات لانه من نواع المد اللازم الكلمي. 

ز - مد البدل ومد اللين : عند ورش حينما يتقدم الهمز على حرف المد في مد البدل 
نحو آمنوا وأوتوا - وحينما يأتي الهمز بعد حرف اللين المسبوق بالهمز نحو كهيئة - 
وسوءة. ولورش في النوعين المد والتوسط والقصر والوجه المقدم له من طريق التيسير 
هو التوسط فقط في هذين النوعين. 

۷- الإشباع: اذا أتى ذكره في باب المد قصد به إطالة المد بقدر ثلاث ألقات واذا 
ذكر في باب هاء الكنايه قصد به الحاق الواو أو الياء بها قدر حركتين. نحو يؤده إليك - 
ا 


۸ - التوسط: تقدم ذكره وهو فى باب المد يقصد به اطالة المد بقدر ألفين ويعبر 


ا 


عنه بعض المؤلفين بالتمكين للهمزة. وهو المقدم في الأداء لورش في مد اللين والبدل كما 


٩‏ - القصر: وهو المد الطبيعى اذا كان ذكر فى باب المد فإن كان فى باب هاء 
الكناية فمعناه قصر حركة الهاء حركة واحدة وقد يعبر عنه باختلاس حركتها. 

١ ٣‏ - التحقيق : هو النطق بالهمزة من أقصى الحلق في كل صفاتها وهي لغة 
هذيل وعامة تميم. 

-١‏ التسهيل: هو التطق بالهمزة بين مخرجها وبين مخرج حرف المد المجاتس 
لحركتها - فالهمزة المسهلة المفتوحة تخرج بين مخرج الهمزة ومخرج الألف المكسورة 
بين مخرج الهمزة ومخرج الياء - والمضمومة بين مخرج الهمزة ومخرج الواو - ويعبر 
عنه فى بعض الكتب كالتيسير - بهمزة ممدودة - أو همزة مطولة - أو تصير كالمد فى 
اللفظ) وهي لغة قريش وعامة قيس ولغة سعد ابن بكر. ولا يصح إخراجهاكالهاء 
الخالصة. وقد أكد معنى «كالمد» أنه التسهيل شرح بيت الشاطبي الذي يقول فيه : 

وهو يعني بالأخرى الهمزة الثانية المسهلة حسب روايتي ورش وقنبل: فقوله 
كمد يعنى به التسهيل (شرح الشاطبية للقاضى) أي يشبه المد . 

وقد يطلق التسهيل ويراد به تخفيف الهمزة في وقف حمزة وهو يشمل تغييرها 

١‏ -الإبدال: وهو إقامة الألف مكان الهمزة المفتوح ما قبلها نحو يألمون وإقامة 
قبلها نحو (مؤمنون). هذا في الهمزة الساكنة - وقد يكون الإبدال في المتحركة نحو 
ابدال الهمزة المفتوحة بعد ضم واوا نحو (موجلا) والمفتوحة بعد الكسر ياء نحو (من 
خطبة النساء أو فتقرأ(من خطبة النساء يوْ) وأيضاً فى مذهب الأخفش من إبدال 
المكسورة بعد ضم واوا والمضمومة بعد كسر ياء فى الوقف لحمزة. 


ت 


وقد يطلق الإبدال على إقامة حرف مكان حرف وهو يشمل ما ذكرنا من ابدال 
i‏ 


نحو ليكونا لنسفّعا في الوقف. 

٣-الإسقاط:‏ ويسمى أيضاً بالحذف ومثاله حذف إحدى الهمزتين 
امتلاصقتين من كلمتين نحو جاء أحد. فتكون همزة واحدة بدلا من همزتين كما في 
قراءة أبي عمرو البصري وروايتي قالون والبزي 

١ ٤‏ -النقل: هو حذف الهمزة الساكن ما قبلها ونقل حركتها إلى الساكن قبلها 
نحو قرآن في (قراءة) ابن کثیر - ومن آمن عند ورش . 

١‏ - التخفيف : يطلق في باب الوقف على الهمز ويراد به تغيير الهمزة بتسهيلها 
أو ابدالها أو اسقاطها أو نقل حركتها إلى الساكن قبلها. وقد يطلق التخفيف عامة ويراد 
به ضد التثقيل أو التشديد مثل تخفيف الذال في قراءة حفص والأصحاب (في تذكرون) 
وتشديدها في القراءة الأخرى 

١‏ -- الفتح : يقصد به فتح القارئ فمه بلفظ الحرف. 

۷--الامالة : هي تقريب الفتحة من الكسرة والألف من الياء بدون قلب خالص 
ولا اشباع فيه وقد يسمى إمالة كبرى أو إضجاع. 

۸ - بين بين أو التقليل: هو النطق بالألف بحالة بين الفتح الخالص وبين الإمالة 
الحضة وقد تسمى بالأمالة الصغرى. والإمالة الكبرى والصغرى لغة أهل نجد من بني 
أسد وتميم وقيس . 

۹ -التفخيم : هو عبارة عن سمن يدخل على جسم الحرف فيمتلئ القم بصداه. 
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١‏ -الترقيق : نحول يدخل على جسم الحرق فلا يملأ صداه الفم وهو ضد 
التفخيم والتغليظ . 

وقد يطلق الترقيق على الإمالة بنوعيها في بعض كتب القراءات. وقد حدد الداني 
هذا المعنى بدقة حين قال في كتابه التجريد (الترقيق في الحرف دون الحركة والامالة 
في الحركة دون الحرف اذا كانت لعلة أوجبتها (أي موجبة لها). 

۲ -الاختلاس: هو عبارة عن الإسراع بالحركة بحيث يتم النطق بثلثي الحركة 
وقد يعبر عنه البعض بالإخفاء أي إخفاء الحركة. وقد مر بك أن الإخفاء هو النطق 
بالحرف بحالة بين الإظهار والإدغام - وقد يكون الاختلاس في باب هاء الكناية ويراد 
به قصر حرکتها بغير صلة. 

۳ - التشديد: وقد يعبر عنه بالتثقيل أو التضعيف وهو النطق بالحرف مضعفا 
كالدال المشددة في (مدّكر). 

E A SA E E NES 
E bl aR U A a SE ET E NGS 
المفصولة عن ما. فلا يجوز فيمااتصل رسما ولا في وسط الكلمة. ويكون في رؤوس‎ 
الآيات وفي أجزائها. وينبغي معه البسملة ان وقف على نهاية السورة وابتدأ بالتي‎ 

وينبغي معرفة ما يوقف عليه وما يبتداً به. وقد سئل الإمام علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه عن الترتيل فقال : الترتيل تجويد الحروف ومعرفة الوقوف. 

ويطلق الوقف ويراد به اللاختياري الذي يقصده القارئ بذاته من غير عروض 
بت هن الا ناب يخلاف الإ خط راي الذي كرون ع انقطاع النف و الا ختباري 
الذي يراد به اختبار القارئ والانتظاري الذي يطلب من القارئ الوقف عليه لاستيقاء 
أوجه الخلاف اذا جمع القارئ بالروايات. وأقسام الوقف الاختياري هي :- 


-١‏ تام: كالوقف على كلمة ليس لها تعلق بما بعدها في اللفظ أو المعنى نحو 


VY 


الوقف على قوله تعالى (يدخل من يشاء في رحمته) ثم يبدأ بقوله (والظالمين أعد لهم 
عذابا أليما). 

أي الوقف على قول (كذلك بضر ب الله الأمثال) ¬ و يبدا للذين اس ابوا لربهم 
الحسنى) - وكقوله - (وجعلوا أعزة أهلها أذلة) ثم يقف ويبدأ بقوله تعالى (وكذلك 
يفعلون). ويحسن الوقوف عليه والإبتداء بما بعده. 

و لر قف و ی و ھی ا ا ا ا 
قبله من جهة المعنى لا من جهة اللفظ وسمى كافيا لاكتفائه واستغنائه عما بعده مثل 
قوله تعالى (وتزودوا فإن خير الزاد التقوى) ثم يبدأ بقوله تعالى: (واتقون ياأولي 
الألباب). وهذا القسم يحسن الوقوف عليه ويجوز الابتداء بما بعده. 

الكمن هو ها مخسن الو قو ف عله ليخن الاك ها نو لتا ا 
بعده بما قبله لفظاً ومعنى. كالوقف على (الحمد لله). ولكن يجب إعادته ووصله بقوله 
تعالى (رب العالمين). وقد يكون الوقف حسنا والابتداء قبيحا كالوقوف على قوله تعالى 
(يخرجون الرسول واياكم) ثم يبدا (واياكم أن تؤمنوا) فيصير تحذيرا عن الإيمان. 

٤‏ - الجائز: هو ما يجوز الوقف عليه وتركه وهو الذي يتعلق بما بعده تعلقأ لا 
يمنع الوقف عليه ولا يمنع من الابتداء بما بعده كالوقف على «وماانزل من قبلك». ثم 
البدء بقوله تعالى «وبالآخرة هم يوقنون» وهو كالحسن الا أنه يجوز البدء بما بعده وقد 
يعبر عنه بقولهم (أحسن) أي أفضل من الوقف الحسن . 

ه - وقف بيان : هو الوقف لبيان معنى لا يفهم بدونه كالوقف على قوله تعالى 
وتوقروه) ثم يبدأ بقوله (وتسبحوه بكرة وأصيلاً). والضمير في توقروه للنبي صلى 
الله عليه وسلم والضمير في وتسبحوه لله تعالى. والوقف أظهر هذاالمعنى. 

ومثال ذلك أيضا الوقف على «عيسى بن مريم» من قوله تعالى (وقولهم إنا قتلنا 
الملسيح عيسى بن مريم) ثم يبدأ بقوله تعالى (رسول الله) أي أعنى رسول الله لأن 
اهود لم قروا يانه زول الله وهو كالسن نكا الإ آنه وز الو قف عة لاء 


NV 


بما بعده. 


-القبيح: هو مااشتد تعلقه بما بعده لفظا ومعنى: وقد يكون بعضه أقبح من 
بعض كالوقف على قوله تعالى (إن الله لا يستحي) أى (أني كفرت) والعياذ بالله. أو (لا 
تقربوا الصلاة)ء أو (إنما يستجيب الذين يسمعون والموتى). فالموتى تعلق بما بعده لا 
بما قبله. ونحو (اللذين استجابوا لربهم الحسنى والذين لم يستجيبوا له) ونحو (من 
جاء بالحسنة فله خير منها ومن جاء بالسيئة) ونحو (ومن جاء بالسيئة فلا يجزى) 
نحو (فمن تبعني فإنه مني ومن عصاني). وقد يكون الوقف حسنا والابتداء قبيحا 
نحو الوقف على (وقالت اليهود) فم يبدا بقوله (غيز أبن الله). أو بقولة (يد الله مغلولة) 
ونحو قوله (لقد كفر الذين قالوا) ويقف ويبدا (ان الله ثالث ثلاثة) والمتعمد لهذه الوقفات 
وأمثالها ان كان معتقدالها فقد كفر - لأنه غير المعنى المراد من الآيات عمدا. 
E O OE A a‏ 
المشروط دون جوابه ولا على الرافع دون مرفوعه ولا على الناصب دون منصوبه ولا 
على العطف دون معطوفه ولا على البدل دون المبدل منه ولا على الملستثنى منه دون 
ا E‏ ول ون ماهر ا 
الل دوو و وة الح و وة دون ا و 9 غل ادا ورن رة ول عل 
المميّز دون مميرّهء ولا على القسم دون جوابه ولا على القول دون مقوله» ولا على 
المفسّر دون مفسره. وبالجملة لا يوقف على ماله تعلق لفظي بما بعده» وقد يسمى 
بالوقف الممنوع عند البعض فلا يقف إلا المضطر ثم يبدأبماقبله. وقد قسم شيخ 
مشايخنا الاستاذ محمد ابن خلف الحسيني رحمه الله مراتب الوقف إلى : 
١-لازم:‏ وهو ما قد يفهم خلاف المراد اذا وصل بما بعده نحو (إتما يستجيب 
الذين يسمعون) حتى لا يوصل بقوله (والموتى). وهو من مراتب الوقف 
الام ال أو ازفا الى ويور ل فى ا لضا حف رشم هي ص رة هكد 


(م). 


¥ 


۲ - جائز مع كون الوقف أولى : نحو (فلا جناح عليه أن يطوف بهما) ويبداً بقوله 
رو و یران ناکرا رین مراف او تفای 
ويرمز له في المصاحف ب (قلى) مختصر من الوقف أولى . 

۳ - جائز مستوى الطرفين: كالوقف على نحو: (كذلك لنصرف عنه السوء 
واا ا ر او عا اا وي او چ 


٤‏ - جائز مع كون الوصل أولى : كالوقف على نحو (خالدين فيها أبدا) ويبداً 


بقوله ( لا يجدون وليا ولا نصيرا)» ويرمز له ب (صلى) مختصرة من 
الوصل أولى. 
° - ممنوع: وهو الذي يتعلق بما بعده تعلقا يمنع الوقف عليه وهو كالقبيع الذي 
ذکرتاه آنفاء ورمزه (۷). 
تعانق الوقف:علامته ( .. .. ) بحيث إذا وقف على أحد الموضعين لا يصح 
الوقف على الآخرء نحو: «ذلك الكتاب لا ريب فيه هدى للمتقين». 
الوقوف على رؤوس الآيات: 


هو سنة لما ورد أن النبي صلى الله عليه وسلم وقف على رؤوس الآيات فقطع 
سلمة رضي الله عنها وهذا ما عليه جمهور السلف فيسن الوقوف عليها والابتداء بما 
خلاف المقصود كالوقف على ألا إنهم من إفكهم ليقولون. ثم يبدأ بقوله (ولد الله) - 
والأفضل للقارئ أن يقف على رأس الاية اتباعا للسنة ثم يصلها بما بعدها حتى يكتمل 
امعنى المراد فى ذهن السامع. والله أعلم. 


- ۷1 - 


1 -القطع: هو ترك القراءة رأسا والانتقال منهاإلى غيرها. والمفروض أن 

الكت وهر فق اتسر دغل الكفة اول اساك ل الم من عة 

ا غ نالرت من اترات الفا اراق رك 
E A‏ 

۹ -الرَوم: هو اضعاف الصوت بالحركة حتى يذهب معظمهافيسمع له 

والفرق بين الروم والاختلاس أن الروم يكون في الوقف - والثابت فيه من 
الحركة أقل من الذاهب - ولا يكون في فتح ولا نصب بل يكون في المرفوع والمجرور 
کاک ئ ن لخر اکور واا ور ته ا ا ون ف 
الحركات الثلاث. 

EAE E‏ ارقو راان ف 
صورة النطق بالضمة - بعيد تسكن الحرف . 

EET EAN EY EE ANG 

وأيضاً خلط حركة بحركة نحو خلط الضم بالكسر في نحو قيل وسيق» ويراد به 
التلفظ بحركة مركبة من الضمة والكسرة مع تقديم جزء الضمة وهو الأقل ويليه جزء 
والحرف نحو نفسي - فطرني - ولى - وهي زائدة على الكلمة - ثابتة في اللصاحف 


کک 


والخلاف فيها دأئر بين الفتح والإسكان فى الوصل - أما فى الوقف فتكون دائماً 
ساكنة. 

۲ - ياءات الزوائد: وهى كل ياء متطرفة محذوفةه رسما من الملصاحف وتكون 
اأخرتنی - دعائی - الداع اذا دعان. 

٣‏ - المقرئ: بضم الميم وكسر الراء من علم القراءة أداء ورواها مشافهة وأجيز 
له أن يعلم غيره. 

٤‏ - القارئ: هو الذي جمع القرآن حفظا عن ظهر قلب وهو مبتدى ومتوسط 
ومنته» فالمبتدئ من أفرد رواية إلى ثلاث روايات والمتوسط إلى أربع أو خمس والمنتهي 
من عرف من القراءات أشهرها أو أكثرها. 

٠٥‏ - الخلاف الواجب: هو خلاف القراءات والروايات والطرق. فما ينسب 
للأمام فهو قراءة - وما ينسب للاخذين عنه ولو بواسطة فهو رواية وما ينسب لن أخذ 
نارادوان سل وى 

ولابد للقارئ أن يلتزم بطريق معين في قراءته ولا يجوز له أن يخلط طريقاً 
بآخر. وإلا يكون قد نسب قراءة لغير قارئها. 

ولو أخل القارئ بشيء من ذلك كان نقصاً في روايته. 

- والخلاف الجائز: هو خلاف الأوجه التي يخير فيهاالقارئ كأوجه 


الروايتين. فبأي وجه أتى القارئ أجزأه ولا يكون ذلك نقصاً في روايته. 


NAS 


(فصل) اختلافهم في عدد الآيات 
وهذا الفصل يتعلق بعلم الفواصل» أي رووس الآيات» وقد لفت فيه كتب كثيرة 
منها كتاب البيان للامام أبىئ عمرو الدانى وناظمة الزهر للإمام الشاطبى» وتحقيق 
البيان للإمام محمد المتولى. وفائدة معرفة رووس الآيات كثيرة منها: 

-١‏ مايتعلق بالوقف على رووس الآيات فهو سنة على الصحيح» فعلى ذلك 
ينبغي أن يقف القارئ على رأس الآية في مذهب الإمام الذي يتبع فيه 
قراءته. 

۲- مايتعلق بالإمالة» فإن من القراء من يوجب الإمالة أو التقليل في رؤوس 
آيات مخصوصة من سور طه والنجم والأعلى وغيرها فإن ورشا وأبا 
عمرو يقللان رووس أي هذه السور, فلو لم يعلم القارئ رؤوس الآيات عند 
المدني أو البصري لم يستطع معرفة ما يقلله ورش وأبو عمرو وغيرهما. 

٣‏ - هذا بالإضافة إلى معرفة عدد الآيات فى كل سورة على مذهب كل قارئ من 
الأئمة العشرة. 

٤‏ - ومعرفة مايقطمع عليه قراءته عند الفراغ منهاء فالصحيح أنه لا يقطع القراءة 
إلا على رأس آية - فلو لم يعرف رأس الآية ربماقطع قراءته على بعض 
منها. 

أنواع العد سته:- 


١‏ -المدني الأول: وهي مايرويه نافع عن شيخه أبي جعفر (يزيد بن القعقاع) 
وشيخه شيبة بن نصاح وقد اختلف أهل الكوفة والبصرة في روايتهم عن 
المدنيينء فرواه أهل الكوفة عن أهل المدينة دون تحديد أحد منهم» ورواه أهل 
البصرة عن ورش عن نافع عن شيخيه؛ وعدد آي القرآن على هذا العدد 
۷ آية على مااعتمده الإمام الشاطبي تبعا للإمام الداني. 


۷۹ - 


ويؤّخذ بهذاالعد في رواية قالون عن نافع وكذا يؤخذ به في قراءة أبي عمرو 
البصري على ما رواه نافع عن شيبه ويؤٌخذ به في قراءة أبي جعفر فيما رواه نافع عن 

۲ -المدني الأخير :هو ما يرويه اسماعيل بن جعفر عن يزيد بن القعقاع (أبي 
جعفر) وكذلك ما رواه عن شیبه بن نصاح وآی القرآن على طريقهم 1١١ ٤‏ آية. ويؤخذ 
بهذا العد عند ورش وهو ما اتبعته المصاحف المغربية في هذه الرواية» ويجوز الأخذ به 
أيضاً في قراءة أبي جعفر لأنه مروى عنه» وبهذا يكون لأهل المدينة عدَان:المدني الأول 
والمدني الأخير. 

٣‏ - العد المكي: هو ما رواه الإمام الداني بسنده عن أبن كثير وأسنده عن مجاهد 
بن جبير عن بن عباس عن أبي بن كعب عن النبي صلى الله عليه وسلم وعدد الآيات 
عنده ۰ ١۲۲‏ آية ويوّخذ به لابن كثيرء وهو العد الوحيد لأهل مكة. 

٤‏ - العد البصري: هو ما يرويه عطاء بن يسار وعاصم الجحدري ونسب بعد 
ذلك إلى أيوب المتوكل وعدد آي القرآن عندهم ٠١ ٠ ٤‏ آية ويؤخذ به لأبي عمرو ويعقوب› 
وبهذا يكون لأهل البصرة عدان: عد أهل بلدهم والعدّ المدني الأول. 

ه - العد الدمشقي: ويقال له الشامي: وهو ما يرويه يحيى الذماري عن ابن 
عامر وينسب الى عثمان رضي الله عنه وعدد الآي فيه 1۲۲۷ آية ومن العد الشامي : 
العد الحمصي ونسب إلى شريح الحمصي الحضرمي وقد أهمله الإمام الشاطبي تبعاً 
للإمام الداني» وبهذا يكون العد الشامي ( الدمشقي) هو المعتمد. 

1 - العد الكوفي : هو مايرويه حمزة وسفيان عن علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه بواسطة ثقات وعدد آي القرآن عندهم على ما يوافق أهل بلدهم 1۲۲٢‏ ويؤخذ به 
لعاصم والكسائي وحمزة وخلف في اختياره» ويجوز أن يؤخذ لهم أيضا بالعد المدني 


الأول الذي رواه أهل الكوفة عن المدنيين دون تحديد أحد منهم. 


التعريف بالإمام ابي عمرو الداني (۳۷۱ه- ٤٤٤‏ ه) 

هو الإمام الحافظ أبو عمرو عثمان بن سعيد بن عثمان بن سعيد ابن عمر الداني 
الأموي مولاهم القرطبي المعروف في زمانه بابن الصيرفي المالكي من أهل قرطبة ولد 
سنة أحدى وسبعين وتلاثمائة . قال وابتدأت بطلب العلم سنة ست وثمانين وثلاثمائة. 
رحل إلى المشرق وطلب العلم بالقيروان ومصر تم عاد إلى الأندلس. قرأ بالروايات على 
عبد العزيز الفارسي وعلى خلف بن ابراهيم بن خاقان وعلى أبي الفتح فارس بن أحمد 
وعلى أبي الحسن طاهر بن غلبون. وهؤلاء هم شيو خه الذين اسند إليهم طرقة في 
کان (التعن: 

-١‏ أولاً: خلف بن ابراهيم بن محمد بن جعفر بن خاقان المصري المتوفى 
(؟ ٠ه‏ أذ عنه زواية ورش عن ناف 

۲ - ثانياً: أبو الحسن طاهر بن عبد المنعم بن غلبون الحلبي وكان من كبار 
المقرئين بمصرء والمتوفى (۳۹۹). روى عنه الداني في التيسير رواية حفص عن عاصم 
ورواية خلف عن حمزة. 

٣‏ - ثالثاً: أبو الفتح فارس بن أحمد بن موسى بن عمران الحمصي المقرئ 
الضرير توفى بمصر (١١٤ه).‏ روى عنه الداني رواية قالون عن نافع ورواية قنبل عن 
ابن کثیر امكي ورواية السوسي عن أبي عمرو البصري ورواية هشام عن ابن عامر 
الشامي ورواية شعبه عن عاصم ورواية خلاد عن حمزة» وقراءة الكسائي بروايتي أبي 
ابكار 

٤‏ - رابعا: عبد العزيز بن جعفر أبو القاسم الفارسي (١۲٠ه- )٤١١‏ ويعرف 
بابن أبي غسان. قرأ عليه الداني رواية البزّي عن ابن كثير المكي» ورواية الدوري عن 
أبي عمرو البصري ورواية ابن ذكوان عن ابن عامر الشامي . 

وكان أبو عمرو الداني أحد الأئمة في علم القرآن ورواياته وتفسيره وكان جيد 
الضبط والحفظ مالكياً مجاب الدعوة ولم يكن في عصره ولا بعده من يضاهيه في قوة 


ERE 


الحفظ وحسن التحقيق. وقد ألف كتباً كثيرة في القراءات منها: جامع البيان في 
القراءات السبع يشتمل على نيف وخمسين روايةء وات المفردات» ومفردة يعقوب»› 
وكتاب المقنع فى معرفة رسم مصاحف الأمصارء وأشهر كتبه كتاب التيسير الذي 
لخص فيه اچ القراء السبعة(" وذكر فيه من الروايات والطرق ما اشتهر وانتشر 
عند التالين وصح وثبت عند المتصدرين من الأئمة المتقدمين. قال (وهي المتلو بها 
والمعول عليها). 

وقد قام الإمام الشاطبي باختصار كتاب التيسر هذا بمنظومته الشهيرة المسماه 
«حرز الأماني ووجهة التهانى» والتي كثرت شروحها وانتشرت في العالم الإسلامي 
شرقا وغرباً. وبهذا الإنتشار ترسخت طريقة الداني ومن قبله منهج ابن مجاهد في 
طريقه عرض أصول القراء أولاً ثم فرش الحروف من أول القرآن الكريم حتى آخره. 

وتوفي الداني يرحمه الله سنه ٤ ٤(‏ ٤ه)‏ 


قال الذهبي : وإليه (أي للداني) المنتهى فى تحرير علم القراءات وعلم الملصاحف 
(أنظر معرفة القراء الكبارء» سير أعلام النبلاء) 


التعريف بالإمام الشاطبي ٠۹۰ - ٩۳۸(‏ ه) 
هو القاسم بن فيّرة بن خلف بن أحمد الرعيني» أبو محمد الشاطبي إمام القراءء 
ولد بشاطبة في الأندلس وتوفي بمصر ودفن بالقاهرة قرب المقطمء أخذ القراءات عن 
أبي الحسن بن هذيل عن أبي داوود سليمان عن أبي عمرو الداني. كان عال) بالحديث 
والتفسير والفقهء قال ابن خلكان: كان إذا قرئ عليه صحيح البخاري ومسلم والموطأً 
تضنحع الفسخ من حفظه؛ و فو ناخب المنظومة الشهيرة في القراءاك (حوز الأمائى 
ووجه التهاني) والمعروفة بالشاطبيةء والتي لخص بها كتاب التيسير للداني وقد أبدع 


)١(‏ القراء السّبعة هم: نافع المدني »ابن كثير المكي»أبو عمرو البصري»ابن عامر الشامي» ثم 
الكوفيون : عاصم وحمزة والكسائي. 


AZ 


فيها وأوجز حتى صارت أشهر من أصلهاكتاب التيسير. وله كذلك عقيلة أتراب 
القصائد في الرسم. 

وكان الشاطبي إماماً ذكيا منقطع النظير رأساً في القراءات بصيراً بالعربية. 
تصدر للإقراء بمصر وكان موصوفا بالزهد والعبادة والإنقطاع وكان يقصده الطلاب 
من النواحي وسارت الركبان بقصيدتيه المذكورتين في القراءات والرسم» بل حتى هذا 
اليوم فإن الشاطبية هي أدق ماصنف في باب القراءات وعنها يأخذ طلبه العلم في 
التلقي والمشافهة. 

وهكذا فإن عمل الشاطبي وعمل الداني تكاملاً في تقرير الأخذ باختيار ابن 
مجاهد للقراءات السبع على أنها تمثل جميع المتواتر من قراءة النبي صلى الله عليه 
وسلم. وبذلك فإن اختیار ابن مجاهد ازداد رسوخاً بتكريس الشاطبي له أصولاً 
وفرشاء ومضت ثمانية قرون وان الأمة لا تسلّم بالتواتر لغير هؤلاء السّبعة وراحت 
المدارس الإسلامية تبذل الجهود المتضافرة في إظهار أسانيد هذه القراءات السبع 
وتحديد رواتها وطرقها حتى بلغت قي ذلك الغاية . 


(القراءات المتواترة للدكتور محمد الحبش ص )۷١ - ۷٤‏ 


التعريف بابن الجزري ودوره في نشر القراءات 

ابن الجزري ( ۷١١‏ - ۸۲۳ه) هو الإمام العلامة المحقق الحافظ أبو الخير محمد 
بن محمد الدمشقي الشهير بابن الجزري» ولد بدمشق ونشأ بها وأخذ عن علمائها وقرأً 
بالمدينة المنورة بمضمون التيسير والكافي ورحل إلى مصر فقرأ على علمائها وعاد إلى 
دمشق فقرأ بها وأجازه بالإفتاء شيخ الإسلام ابن كثير وجلس للإقراء بالجامع الأموي 
سنين كثيرة» وولي قضاء الشام عام ۷۹۳ ثم رحل إلى شيران عام ۸٠۸‏ وولي القضاء 
بها ثم رحل الى البصرة والمدينة وبها نظم الدرة المضيئة في القراءات الثلاث المتممة 
للعشر حسبما تضمنه كتاب تحبير التيسير الذي ألّفه هو ثم أقام بالمدينة مدَة فألف بها 


=A 


قاب النشر فى انقراء ات الغن هكر و هى أعطم الكنب التي الفك قى فع القراءاة 
a LA EN NE E E‏ 
ترك ثروة «ضخمة فى علوم القراءات أشهرها كتاب النشر المذكور ومختصره قصيدة 

جر و ای او غ ی ف ك ا ا 
علماء القراءات من بعده عيالاً عليه ينهلون من علمه ويتبعون طرقه التي ذكرها في 
a E NOE ON LE E‏ 
رجال القراءآت والرواية, تذكرة العلماء في أصول الحديث اضافة إلى كتاب النشر في 
القراءات العشر. 

قام يرحمه الله - باثبات تواتر القراءات الثلاث (قراءة أبى جعفر المدنى وقراءة 
يعقوب الحضرمي البصري وقراءة خلف العاشر الكوفي ) ونظم الدرة المضيئة في هذه 
والثلاث التي استكملها ابن الجزري وما عدا هذه القراءات العشر فهو شاذ لا تجوز 
القراءة به قى الصلاة. 


ا 


التعريف بالقراء العشرة ورواتهم 
١-الإمام‏ نافع (۷۰ھ- ٠١۹‏ ١ه)‏ 

هو نافع بن عبد الرحمن بن أبي نعيم الليثي مولاهم المدني وكذيته أبو رويم. كان 
مولده في حدود سنة سبعين من الهجرة وأصله من أصبهان وكان أسود حالك اللون 
وانتهت إليه رئاسة الإقراء بالمدينة وأجمع الناس عليه بعد التابعين وأقراً بها أكثر من 

ركان ناق ذا تل مم من فيه رأة السك فقيل ك انجطن فقان لد وکن رات 
فيما يرى النائم النبي صلى الله عليه وسلم وهو يقرأفي في فمن ذلك الوقت أشم من 
فى هذه الرائحة. 

قرأ نافع على سبعين من التابعين منهم بو جعفر القارئ وعبد الرحمن بن هرمز 
الأعرج ومسلم بن جندب وابن شهاب الزهري وصالح بن خوات وشيبه بن نصاح 
ويزيد بن رومان. وقرأأبو جعفر على عبد الله بن عياش وعبد الله بن عباس وأبي 
هريرة كذلك قرأ على هؤلاء الثلاثة ابن هرمز الأعرج. وقرأ مسلم وشيبة وابن رومان 
على عبد الله بن عياش وقرا صالح على أبي هريرة. وقرآالزهرى على سعيد بن المسيب 
وقرا سعيد على ابن عباس وأبي هريرة. وسمع شيبه القراءة من عمر بن الخطاب. وقرأً 
ابن عباس وأبو هریرة وابن عیاش على أبی بن کعب. وقرأابن عباس أیضاً على زید بن 
ثابت وقرأأبي وزید وعمر رضي الله عنهم على رسول الله صلی الله عليه وسلم. 

وتوفي نافع بالمدينه سنة تسع وستين ومائة على الصحيح وقراً عليه كثيرون 
منهم عيسى بن وردان وسليمان بن جماز والمسيبى والواقدي وأشهر رواته قالون 
وورش:- 

أ - قالون: هو أبو موسی عيسی بن مينا بن وردان الزرقى مولى بني زهرة قيل 
إنه كان ربيب نافع أي ابن زوجته وهو الذي لقبه بقالون لجودة قراءته وهي لفظه 
رومية معناها جيد. وكان أصم لا يسمع البوق. فإذا قرئ عليه القرآن سمعه وينظر إلى 


A 


شفتي القارئ فيرد عليه اللحن والخطاً. وتوفى سنه عشرين ومائتين وله نيف وثمانين 
عاماً بالمدينة. 

ب- وزش: هو آبو سعید عثمان بن سعید بن عبد الله بن عمرو بن سليمان 
مولاهم الملصرى ولد سنة عشر ومائة بمصر ورحل إلى المدينة ليقرأً على نافع. وهو 
الذي لقبه ورشا لشدة بياضه وهو من الورشان طائر معروف بشدة البياض ثم خفف 
إلى ورش. ثم رجع إلى مصر فانتهت إليه رئاسة الاقراء بهامع براعته في العربية 
والتجويد وكان حسن الصوت. وتوفى بمصر سنة سبع وتسعين ومائة. 

سند الداني الى رواية قالون: قرأالداني برواية قالون على شيخة أبي الفتع بن 
احمد بن موسى بن عمران الحمصي وقرأ بها على أبي الحسن عبد الباقي وقرأ بها على 
إبراهيم بن عمر وقرأ بها على ابن بويان وقرأً بها على ابن الاشعث وقرأ بها على أبي 
نشيط محمد بن هارون وقال قرأت على قالون عن نافع . 

سند الداني إلى روابة ورش: قال قرات بها على أبي القاسم خلف بن ابراهيم بن 
خاقان المصري وقرأ بها على أبي جعفر احمد بن أسامة التجيبي وقراً بها على إسماعيل 
بن عبد الله النحاس وقرآ بها على أبي يعقوب الازرق وقرأ بها على ورش عن نافع . 

وقد التزمنا سند الداني من قراءته على أبي الفتح في طريق أبي نشيط عن قالون 
وسنده من قرآته على ابن خاقان من طريق الأزرق عن ورش اللذين ذكرهما في كتابه 
التيسير. 


٣‏ -الإمام ابن کثیر ( ٥٤ھ‏ - ۱۲۰ھ) 
هو شيخ مكة وامامها في القراءة وهو أبو معبد عبد الله بن كثير بن عمرو بن 
عبدالله بن زادان بن فیروزان بن هرمز الدارى المكي . 


كان مولده سنة خمس وأربعين - تصدر للقراءة بمكة وكان فصيحاً بليغاً أبيض 


AS 


اللحية طويلاً أسمر يخضب بالحناء. عليه السكينة والوقار. لقى من الصحابة عبد الله 
بن الزبير وابا أيوب الأنصاري وأنس بن مالك رضي الله عنهم. 

وقرأابن كثير على أبي السائب عبد الله بن السائب المخزومي وعلى أبي الحجاج 
مجاهد بن جبير المكى وعلى درباس مولى عبد الله بن عباس . 

وقرأ عبد الله بن السائب على أبي بن كعب وعمر بن الخطاب رضي الله عذهم. 
وقرأً مجاهد ودرباس على عبد الله بن عباس. كما قرأ مجاهد على عبد الله بن السائب. 
وقرأابن عباس على أبي بن كعب وزيد بن ثابت. وقرأ أبي وزيد وعمر على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم. 

وتوفى ابن كثير سنة عشرين ومائة. 

وقد قرأ علي ابن كثير إمام اهل البصرة بو عمرو بن العلاء كما قرأ عليه شبل بن 
عباد ومعروف بن مشكان واسماعيل ابن عبد الله بن قسطنطين المكي المعروف 
بالقسط . ولابن کثیر راویان مشهوران رويا عنه بواسطة هما البزی وقنبل:- 

١-البزي:‏ هو أحمد بن محمد بن عبد الله بن القاسم بن نافع بن أبي بزة وكنيته 
ابو الحسن البزي المكي. قارئ مكة ومؤذن المسجد الحرام ومولى بني مخزوم. وأصله 
من فارس. ولد بمكة سنة سبعين ومائة وقرأالقرآن على عكرمة بن سليمان وأبي 
الاخريط وعبدالله بن زياد. وأذن في المسجد الحرام اربعين عاماً وأقرأ الناس بالتكبير 
من الضحى إلى آخر القرآن وروى بذلك حديثا مسنداً إلى النبي صلى الله عليه وسلم 
قال الحاكم هذا صحيح الاسناد. وتوفى البزى سنة خمسين ومائتين. 

۲ - قنبل : هو أبو عمر محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن خالد بن سعيد بن 
جرجة المخزومي مولاهم المكى. ولد سنة خمس وتسعين ومائة وأخذ القراءة على أبي 
الحسن القواس. 

وقرأ على البزى أيضاً وانتهت إليه رئاسة الاقراء بالحجاز وقيل أنه كان من قوم 
يسمون القنابلة فلقب بهم . 


ا 


بها قرأالدانى على أبى القاسم عبد العزيز بن جعفر الفارسى وقرأالفارسى على 

بها قرأالدانى على فارس بن احمد المقرى الحمصى وقرأ بها على عبد الله بن 
الحسين البغدادى وقرأبها على ابن مجاهد وقرأبها على قنبل . 

وقرأالبزى على عكرمه بن سليمان بن عامر وقال قرأت على اسماعيل بن عبد 
الله القسط وقال قرأت على ابن كثير . 
على اسماعيل بن عبد الله القسط . وقال قرأت على شبل بن عباد ومعروف بن مشكان 
وئ ا عل ابن کشو کا قرا الفط ف لی کن گنو 

۳ -الامام أبو عمرو بن العلاء البصري (۸٦ه‏ - ٠٤‏ اھ( 

اسمه زبّان وهو أبو عمرو بن العلاء بن عمّار بن العريان بن عبد الله بن الحصين 
بن الحارث الازتي البختري رولد ستة شمان وسین قرا غلی ابی فر وغل بريد بن 
رومان وشيبه بن نصاح وعبد الله بن كثير ومجاهد بن جبر والحسن البصري وحميد 
بن قيس الأعرج المكي وعبد الله بن اسحق الحضرمي وعطاء بن أبي رباح وعكرمة 
مولى ابن عباس وعاصم بن أبي النجود الكوقي ومحمد بن عبد الرحمن بن محيصن 
ويحيى بن يعمر. وأخذ هؤلاء عن من تقدم من الصحابة. وتقدم سند يزيد بن رومان 
وشيبة بن نصاح في قراءة نافع وكذا سند أبي جعفر وتقدم سند مجاهد في قراءة ابن 


وقرأالحسن البصري على حطان بن عبد الله الرقاشى وأبى العالية الرياحى. 
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وقرأ حطان على أبي موسى الأشعري وقرأ أبو العالية على عمر بن الخطاب وأبي بن 
کعب وزید بن ثابت وان عباس وقراً حمید بن قیس على مجاهد وتقدم سنده وقراً عبد 
ال بای ای غل ود بن در و ت بو عاص ف عاد عى ای فة 
وقرأ عكرمة بن خالد على أصحاب ابن عباس وقرأ عكرمة مولى ابن عباس على ابن 
عباس. وقرأابن محيصن على مجاهد ودرباس وتقدم سندهما. وسيأتي سند عاصم 
بن ابي النجود الامام القارئ الكوفي. 

وقرآنصر بن عاصم ويحيى بن يعمر على آبي الأسود. وقرأأبو الأسود على 
عثمان وعلى بن أبي طالب وقرأً عثمان وعلي وأبو موسى الاشعري وعمر بن الخطاب 
زی کی یود د قر ای غ وو ا ا و 

وان ائ فور أع الان اقرا و التو هع الهدن واه رالمات رادي 
قال سفيان بن عيينه: رأيت النبي صلى الله عليه وسلم في المنام فقلت يا رسول الله 
اختلفت علي القراءات فبقراءة من تأمرني أن أقرا؟ فقال أقرأً بقراءة أبي عمرو بن العلاء. 

وتوفى أبو عمرو في قول الأكثرين سنة أربع وخمسين ومائة . وقرأ عليه خلق 
كثير منهم يحيى بن المبارك اليزيدي وعبد الوارث التنوري. 

ولابي عمرو راويان الدورى والسوسي. رويا عنه بواسطة يحيى المبارك 
اليزيدي:- 

-١‏ أبو عمر الدوري: هو حفص بن عمر بن عبد العزيز بن صهبان المقرئ 
التحوي البخدادي الضريز. وحل قى اطلب القراءات قرا على يج اليزيدى وغلى 
اسماعيل بن جعفر وعلى الكسائي وكان إمام القراءة في عصره ثقة ضبطاً كبيراً وهو 
ازل فن کح ا ف ر رو ا الى الف ا تالالدو 
سنة ست وأربعين ومائتين. 

۲ - أبو شعيب السوسي : هو صالح بن زياد بن عبد الله بن اسماعيل الرقي 
المقرئ. قرأعلى اليزيدي وسمع بالكوفة من عبد الله بن نمير وبمكة من سفيان بن 


- ۸۹ - 


عيينه. وكان مقرئا ضابطا محررا ثقة من أجل أصحاب اليزيدي وأكبرهم توفي سنة 
إحدی وستین ومائتین. 

وقرأالدورى والسوسي على يحيى بن المبارك اليزيدي الإمام البصري النحوي 
وعرف باليزيد لاتصاله بيزيد بن منصور خال المهدي يؤدب ولده. جود القرآن على أبي 
عمرو وله اختيار وكان يقرئ به أيضا. واتصل بالرشيد وأدب المأمون وكان ثقة علامة 
فصيحاً إماما في اللغة والآداب. وله تصانيف عديدة في نوادر اللغة وفي النحو. وتوفى 
EE‏ 

سند الداني في رواية الدوري : قرأ بها الداني على عبد العزيز الفارسي عن أبي 
طاهر عبد الواحد عن أبي بكر بن مجاهد عن أبي الزعراء عبد الرحمن بن عبدوس عن 
أبي عمر الدوري عن يحيى اليزيدي عن أبي عمرو بن العلاء. 

سند الداني في رواية السوسي: قرأ بها الداني على فارش بن احمد المقرئ وقال 
قرأت بها باظهار الأول من المتماثلين والمتقاربين وإدغامه. وقال فارس قرأت بها على 
عبد الله بن الحسين عن أبي عمران موسى بن جرير النحوي عن أبي شعيب السوسي 
عن اليزيدي عن أبي عمرو بن العلاء. 


هو عبد الله بن عامر بن يزيد بن تميم بن ربيعة اليحصبي. وكنيته أبو عمران 
على الأصح إمام أهل الشام فى القراءة. ولد سنة احسدى وعشرين هجرية وقيل سنة 
ثمان من الهجرة. وكان إماما كبيرا وتابعيا جليلاً وعالً شهيرا. أم المسلمين بالجامع 
الأموي بدمشق سنين كثيرة. وكان عمر بن عبد العزيز وهو أمير المؤمنين يأتم به وجمع 
عمرو بن المغيرة. وعلى أبي الدرداء عويمر بن زيد بن قيس. وقرأالمغيرة على عثمان بن 
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عفان. وقرأعثمان وأبو الدرداء على النبي صلى الله عليه وسلم. وتوفي ابن عامر 
بدمشق يوم عاشوراء سنه ثمان عشرة ومائة. وقد روی عنه کثیرون اشهرهم یحیی 
بن الحارث الذماري . ولابن عامر راويان رويا عنه بواسطة - هما هشام وابن ذكوان . 
-١‏ هشام: هو أبو الوليد هشام بن عمار بن نصير بن ميسرة السلمى الدمشقي 
شيخ أهل دمشق ومفتيهم وخطيبهم ومقرئهم ومحدثهم. ولد سنة ثلاث وخمسين 
ومائة سمع الحديث من مالك بن أنس إمام أهل المدينة وروى له البخاري ومُسلم وأهل 
الستن وكان صدوقاً عدلا ثقة ضابطا فصيحا واسم الرواية. قرأ القرآن على عراك بن 
خالد وعلى أيوب بن تميم التميمي الدمشقي . وقراً على يحيى بن الحارث الذمادي وقرأً 
یحیی على ابن عامر. وتوفی هشام سنة خمس واربعین ومائتین. 
yT‏ 
الفهري الدمشقي مقرئ دمشق وامام الجامع. وكان محدثاً وصدوقا. روى عنه أبو 
داود وابن ماجة في سُننهما وانتهت إليه مشيخة الاقراء بدمشق بعد أيوب التميم. ولد 
سنة ثلاث وسبعين ومائه . قرأ على أيوب التميمي وقرأ أيوب على د يحيى ابن الحارث 
الذماري وقرأيحيى على ابن عامر. وتوفى ابن ذكوان سنة اثنتين وأربعين ومائتين. 
وکان معاصراً لهشام وروی انه كان ينوب عنه في الامامة. قال الذهبي في كتابه معرفة 
القراء الكبار كان ابن ذكوان أقرأ من هشام وكان هشام أوسع علماً من ابن ذكوان. 
وقد نقل قراءة ابن عامر يحيى بن الحارث الذمارى وهو من اليمن وخلف ابن 
عامر في مشيخة الاقراء بدمشق ق. وقرأ عليه جماعة من الأئمة وتوفى عام خمس 
واربعين ومائة. 
سند الداني لرواية هشام: قرأ بها الداني على شيخة أبي الفتح فارس بن احمد 
عن عبد الله بن الحسين المقرئ عن محمد بن احمد بن عبدان عن الحلواني عن هشام . 
سند الداني لرواية ابن ذكوان: قرأ بها الداني على شيخة عبد العزيز بن جعفر 
الفارسي عن ابي بكر بن الحسن النقاش عن ابي عبد الله هارون بن موسى الإخفش 
ورواها الاخفش عن ابن ذکوان. 


ا 


ه -الإمام عاصم بن آبي النجود الكوفي (ت ۲۷ ۱ه آو ۱۲۸ھ آو ۲۹ ١ه)‏ 

هو أبو بكر عاصم بن أبي النجود بن بهدلة الأسدي مولاهم الكوفي . إمام الكوفة 
وقارئها وهو معدود في التابعين.انتهت إليه رئاسة الاقراء بالكوفة بعد شيخه أبي عبد 
الرحمن السلمى (ت٣۷ه).‏ وجلس موضعه ورحل الناس إليه للقراءةقي وكان أحسن 
الناس صوتاً بالقرآن. وجمع بين الفصاحة والإتقان والتحرير والتجويد. قال عنه عبد 
الله بن احمد بن حنبل سألت أبي عن عاصم فقال: رجل صالح ثقة خير. روى عنه بو 
عمرو بن العلاء وحمزة الزيات. كما روى عنه عطاء ابن أبي رباح وأبو صالح السمان 
وهمامن شیوخه. وروی عنه الأعمش وحماد بن شعيب. وأشهر رواته بو بكر بن 
عیاش وحفص بن سلیمان . 

قرآ عاصم على أبي عبد الرحمن السلمى وزر بن حبيش الأسدي وعلى ابي 
عمرو سعد بن إلياس الشيباني وقرأ هؤلاء الثلاثة على عبد الله بن مسعود وقرأً 
السلمى وزر على عثمان بن عفان وعلي بن أبي طالب وقرأ السلمى أيضا علي أبي بن 
کعب وزید بن ثابت. وقرأابن مسعود وعثمان وعلي وأبي وزید رضي الله عنهم على 
رسول الله صلی الله عليه وسلم. 

قال أبو بكر بن عياش دخلت على عاصم وهو في الموت فقرأ(ثم ردواإلى الله 
مولاهم الحق). وتوفى عاصم آخر سنة سبع وعشرين ومائة. 

أبو بكر بن عياش ويعرف بشعبه: وهو أآبو بكر بن عياش بن سالم الأسدي 
الكوفي ولد سنة خمس وتسعين وقرأًالقرآن ثلاث مرات على عاصم. وروی عنه أبو 
الحسن الكسائي ويحيى ابن آدم والعليمي وكثيرون. وكان عالما كبيراً عاملا حجة من 
كاز اثفة ال و کان ايد ا لم يفرش له فراش خن نة ومک بخ القران کل 
يوم وليلة وحينما حضرته الوفاة بكت أخته فقال: لها ما يبكيك ؟ انظري الى هذه الزاوية 


قد ختمت فيها ثمان عشرة ألف ختمة. توفى سنة ثلاث وتسعين ومأئة. 
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وابن زوجته. ولد سنه تسعين ومات سنة ثمانين ومائة . وروی عنه عمرو بن الصباح 
واخوة عبيدٌ بن الصباح وآخرون وقال عنه الذهبي هو في القراءة ثقة ثبت ضابط لها 
بخلاف حاله في الحديث وكان الأولون يعدونه في الحفظ فوق شعبة. وقدم الآخرون 
شعبه عليه . 

سند الدانى فى رواية شعبة : قرأ بها الدانى على فارس بن احمد عن عبد الباقى 
بن الحسن عن ابراهيم بن عبد الرحمن البغدادي عن يوسف بن يعقوب الواسطي عن 
شعيب بن أيوب الصريفيني عن يحيى بن آدم عن شعبة أبي بكر بن عياش عن عاصم . 


الهاشمي عن الاشناني عن عبيد ابن الصباح عن حفص عن عاصم . 


E a in 
عمارة مولى آل عكرمة بن ربعى التيمى أحد القراء السبعة. ولد سنة ثمانين من الهجرة‎ 
وأدرك الصحابة بالسن ولعلّه رأى بعضهم. ذكره الحافظ الذهبى. وكان إمام الناس فى‎ 


علقمة والأسود على عبد الله بن مسعود. 


د 


وقرأ حمران عل أبي الأسود الديلمى وقرأً أبو الأسود على عثمان بن عفان وعلى 
علي بن بي طالب رضي الله عنهما. 

وقرآابن أبي ليلى على المنهال بن عمرو وقرأالمنهال على سعيد بن جبير وقرأً 
سعید على عبد الله بن عباس وقرأابن عباس على أبّي بن کعب وزید بن ثابت. 

وقرالسبيعي على ابي عبد الرحمن السلمي وعلى زر بن حبيش وقرأالسلّمى 
وزر على عبد الله بن مسعود. كما قرا السبيعي أيضاً على عاصم بن ضمرة وعلى 
الحارث الهمذاني وقرأً عاصم والحارث على علي بن أبي طالب رضي الله عنهم. 

وقراً جعفر الصادق على أبيه زين العابدين وقرا زين العابدين على أبيه الحسين 
بن علي وقرأالحسين علي علي ابن أبي طالب. 

وقرأابن مسعود وعثمان وعلي وأبي وزيد رضي الله عنهم على النبي يليا . 

وكان حمزة إماماً حجة قيما بكتاب الله حافظا للحديث بصيرا بالفرائض 
والعربية عابدا قانتا وكان يجلب الزيت من العراق الى حلوان ويجلب من حلوان الجوز 
والجبن الى الكوفة. وكان شيخه الأعمش اذا رآه قال: هذا حبر القرآن - وقال حمزة ما 
قرآت حرفا من كتاب الله إلا بأثر. وقد روى عنه الكسائي وعبد الرحمن بن أبي حماد 
وغيرهم وأشهر رواته سليم بن عيسى وعنه آخذ راوياه خلف وخلاد قراءة حمزة. 
وتوفي حمزة سنة ست وخمسين ومائة من الهجرة. وأما سليم: الذي قرأ على حمزة. 
فهو سليم بن عيسى بن سليم بن عامر الحنفي الكوفي. صاحب حمزة واخص تلاميذه 
به واحذقهم بالقراءة وأقومهم بالحروف وهو الذي خلف حمزة في الاقراء بالكوفة. ولد 
سنة ثلاثين ومائة. وكان اماما ضبطا محررا حاذقا. قال يحيى بن عبد الممك كنا نقرأ على 
حمزة فاذا جاء سليم قال لنا حمزة تحفظوا أو تثبتوا فقد جاء سليم. وتوفى سليم سنة 
او ا و 

وأما خلف فهو خلف بن هشام بن ثعلب البزارء قرأ على سليم وله اختيار خالف 
فيه حمزه وستأتي ترجمته عند قراته. وهو الذي يقال له خلف العاشر إذا ذكر اختياره. 
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واما خلاد: فهو أبو عيسى خلاد بن خالد الشيباني مولاهم الكوفي الصيرفي 
صاحب سليم. أقرأالناس مده وكان في القراءة ثقة عارقامحققامجودامتقنا. قال 
الداني» هو أضبط أصحاب سليم وأجلهم. وتوفى سنه عشرين ومائتين. 

سند الداني في رواية خلف عن حمزة: قرا بها الداني على شيخه أبي الحسن بن 
غلبون عن محمد بن يوسف بن نهار الحرنكي عن أبي الحسين بن بويان عن إدريس بن 
عبد الكريم قبل أن يقرأ باختيار خلف. قال قرأت بها على خلف وقال قرأت بها على 
سليم وقال قرأت على حمزة. 

سند الداني في رواية خلاد عن حمزة: قرأ بها الداني على شيخه أبي الفتح 
فارس بن أحمد عن عبد الله ابن الحسين عن محمد بن احمد بن شنبوذ عن آبي بكر 


شاذان. قال قرأت بها على خلاد وقال قرأت بها على سليم. وقرأ سليم على حمزة. 


۷-الإمام على بن حمزة الکسائی (۱۱۹ه- ۸۹٠ه)‏ 
القراءة على حمزة. وعليه اعتماده وتقدم سند حمزة فى القراءة. كما قرأ على محمد بن 
عبد الرحمن بن أبى ليلى القاضى وتقدم سنده فى قراءة حمزة. وقرأً أيضاً على عيسى 
کا افیش الات ی اة و وف واا ف و تم مدان 
قراءة حمزة. وروى الكسائي الحروف عن ابي بكر بن عياش وهو شعبه راوی عاصم 
وتقدم سنده. كما روی عن اسماعیل بن جعفر وقرأاسماعیل على شیبه بن نصاح 
کماقرأاسماعیل ایضاعلی سلیمان بن جماز وعیسی بن وردان وسيأتي 


ا 


سندهما عند قراءة ابي جعفر. وكل هذا الاسناد ينتهي الى الصحابة الاعلام الذين قرؤا 
على الرسول صلى الله عليه وسلم. 

وكان الكسائي إمام الناس في القراءة في زمانه وأعلمهم بالقراءة وكان أبو بكر 
الانباري يقول اجتمعت في الكسائي أمور كان أعلم الناس بالنحو واوحدهم في 
الغريب. وقال ابن معين: ما رآيت بعيني هاتين أصدق لهجة من الكسائي. وقد سمي 
الكسائي لانه أحرم في كساء. وقد قرأ عليه جماعة منهم أبو عمر الدوري وأبو الحارث 
الليث. وللكسائي تصانيف عديدة منها كتاب معاني القرآن وكتاب القراءات وكتاب العدد 
وكتب في النوادر وكتاب مقطو ع القرآن وموصوله - قال الشافعي : من أراد ان يتبحر 
في النحو فهو عيال على الكسائي . 

وتوفي الكسائي بالري بقرية ارنبويه سنة تسع وثمانين ومائة. وقد روى 
للكسائي أبو عمر الدوري وأبى الحارث الليث. أما أبو عمر الدورى: فتقدمت ترجته في 
رواية ابي عمرو بن العلاء البصري. 

وأما أبو الحارث: فهو الليث بن خالد البغدادي. قرأعلى الكسائي وسمع 
الحروف من ابي محمد اليزيد. وقرأ على سلمة بن عاصم ومحمد بن يحيى الكسائي 
الصغير. وكان ثقة قيما بالقراءة ضابطا لها محققا. وكان من جله أصحاب الكسائي. 
وتوفي سنة اربعين ومائتين . 

E i 
عبد الباقي بن الحسن المقرئ عن يزيد بن علي عن أحمد بن الحسن المعروف بالبطي عن‎ 
محمد بن يحيى الكسائي الصغير عن ابي الحارث وقرأ بها على الكسائي.‎ 

سند الداني في رواية الدوري: قرأ بها على فارس بن احمد عن محمد بن علي بن 
الجلندي الموصلي عن جعفر بن محمد عن ابي عمر الدوري. وقال قرأت بها على 
الکسائی. 


س 


۸-الإمام أبو جعفر (ت ۳۰ ١ه)‏ 
هو يزيد بن القعقاع المخزومي المدني إمام قراء المدينة. وكان تابعيا كبير القدر. 
ثقة. قرأ على مولاه عبد الله بن عياش بن أبي ربيعة المخزومي وعلى الحبر عبد الله بن 
عباس الهاشمي وعلى أبي هريرة عبد الرحمن ابن صخر الدوسي. وقرأ هؤلاء على أبي 
المنذر أي بن كعب الخزرجي. وقرأً أبو هريرة وابن عباس على زيد ابن ثابت. وقراً زيد 
وأبّي على رسول الله صلى الله عليه وسلم. 
وقال الإمام مالك كان أبو جعفر رجلاً صالحاً يفتي الناس بالمدينة. 


وذكر الذهبي أن محمد بن اسحق المسيبي قال : حدثني ابي عن نافع قال: لما غسل 
الو خر رو اف ادن روا و و م و ا کن ی ر ات 
نور القرآن . 

وذكر ابن الجزري إنه رؤى في المنام بعد وفاته على صورة حسنة فقال: بشر 
اصحابي وكل من قرأ قراءتي أن الله غفر لهم وأجاب فيهم دعوتي وأمرهم أن يصلوا 
هذه الركعات في جوف الليل كيف استطاعوا. ذكره في النشر يرويه عن نافع. وتوفى 
بو جعفر عام ۲۸ ١ه.‏ 

وقد قرأعليه نافع بن أبي نعيم وسلیمان بن مسلم بن جماز وعيسی بن وردان 
الحذاء وغيرهم. وحدث عنه الإمام مالك وأشهر رواته ابن وردان وابن جماز. 

اما ابن وردان: هو أبو الحارث عيسى بن وردان الحذاء المدني القارئ. قرأ على 
أبي جعفر وشيبه بن نصاح ثم عرض على نافع بن أبي نعيم وهو من قدماء أصحابه. 
وروى عنه القراءة عرضااسماعيل بن جعفر وقالون والواقدي وغيرهم. وكان مقرئا 
رأساً في القرآن ضابطا للقراءة محققا. وتوفي في حدود سنة ستين ومائة. 

وأماابن جماز: فهو أبو الربيع سليمان بن مسلم بن جماز وكان مقرئا جليلاً 
ضابطا نبيلاً مقصودا في قراءة أبي جعفر ونافع وروى عنهما القراءة عرضا. وتوفى 


بعيد سنة سبعين ومائه . 


۹۷ - 


سند ابن الجزري في رواية ابن وردان في التحبير: رواها عن الإماح ابي عبد الله 
النحوي عن ابي عبد الله ابن عبد الخالق المصري عن الكمال التميمي عن أبي اليمن 
الكندي عن الإمام أبي منصور بن خيرون البغدادي عن عبد السيد بن عتاب المقرئ عن 
أبي طاهر الحلبي عن ابي الفرج الشطوي عن أبي بكر بن هارون عن الفضل بن شاذان 
عن الحلواني عن قالون عن ابن وردان عن أبي جعفر. وهي في كتاب الموضح لابن 
خیرون. 

سند ابن الجزري في رواية ابن جماز في التحبير: رواها عن ابي عبد الله الحنقي 
عن محمد بن احمد الصائغ عن ابي اسحق بن فارس عن ابي اليمن عن سبط الخياط عن 
الاستاذ ابي طاهر بن سوار عن أبي الفضل الشرمقاني عن المرزبان الأصفهاني عن ابي 
عمرو الحزقي عن محمد بن جعفر الاشناني عن ابن شاكر عن أبي سهل الطيان عن أبي 
عمران البزاز عن ابن رزين عن الهاشمي عن اسماعيل عن جعفر عن ابن جماز عن بي 
جعفر. وهي في المستنير لابن سوار. 


٩-الإمام‏ يعقوب الحضرمي (۷١١١ه-‏ ° (A۰‏ 

هو أبو محمد يعقوب اسحاق بن زيد بن عبد الله أبي اسحاق مولى الحضرميين. 
قرأ على حمزة الزيات وتقدم سنده. وقرا على أبي المنذر سلام المزني وقرأسلام على 
عاصم الكوفي وأبي عمرو البصري وتقدم سندهما. كما قرأ يعقوب على شهاب بن 
شريفه وقرأ شهاب على هرون العتكي. وقرأهارون على عاصم الجحدري. وقرأ 
الجحدري على سليمان التيمي مولاهم البصري. وقرأالتيمي على عبد الله بن عباس 
وقرأابن عباس على أبي بن كعب. كما قرأ الجحدري أيضاً على أبي عمرو البصري 
وتقدم سنده. كما قرأ يعقوب على أبي الأشهب جعفر بن حيان العطاردي وقرأ أبو 
الأشهب على أبي رجا عمران بن ملحان وقرأأبو رجا على أبي موسى الأشعري. وقرأ 


أبي وأبو موسى على النبي صلى الله عليه وسلم. 


-Q۹A- 


وبرع يعقوب في الإقراء وكان إماما كبيرا ثقة عا لما صالحا دَّينا. انتهت إليه 
رات الو اة اي عو وكاو اها ات اة دن ان ا عاد 
اللسجستاني هو أعلم من رأيت بالحروف والاختلاف في القراءات وعلله ومذاهبه. 
وأروى الناس لحروف القرآن وحديث الفقهاء. وقال الداني: وأتم بيعقوب في اختياره 
عامة البصريين بعد أبي عمرو فهم أو أكثرهم على مذهبه. وقال: وسمعت طاهر بن 
غلبون يقول إمام الجامع بالبصرة لا يقرأإلا بقراءة يعقوب . قرأ عليه كثيرون منهم أبو 
حاتم السجستاني وأبو عمر الدوري وأشهر رواته رويس وروح. 

وتوفي يعقوب عام خمس ومائتین وله ثمان وثمانون سنۀ. 

رويس: هو آبو عبد الله محمد بن المتوكل اللؤلؤي البصري المعروف برويس. قرأ 
على يعقوب وتصدر للاقراء. وقرأ عليه محمد بن هارون التمار وأبو عبد الله الزبيري 
الفقيه. وكان إماما في القراءة قيما بها ماهرا ضابطا حاذقا. قال الداني هو من أحذق 
أصحاب يعقوب . وتوفي بالبصرة سنة تمان وثلاثين ومائتين. 

روح :هو روح بن عبد المؤمن - وكنيته أبو الحسن وهو صاحب يعقوب 
الحضرمي. وكان متقنا مجودا جليلا ثقة ضابطا مشهوراً من أجل أصحاب يعقوب 
وأوثقهم. روى عنه البخاري في صحيحه. وقرأ عليه أحمد بن يزيد الحلواني ومحمد 
بن وهب وكذا الزبير بن أحمد الأسدي. وتؤفي روح عام ٣١‏ ۲ه. 

طريق التحبير في رواية رويس: قرأ بها ابن الجزري على عبد الرحمن بن احمد 
البغدادي عن محمة بن احمد المصري عن ابراهيم بن احمد الاسكندري عن زيد بن 
الحسن عن عبد الله بن علي البغدادي على الأستاذ ابي العز القلانسي عن الحسن بن 
القاسم الواسطي عن الحمامي عن النخاس عن التمار عن رويس. وقرآ رويس على 
يعقوب. وهو طريق لابي العز رواد في الإرشاد. 

طريق التحبير في رواية روح : قرأ بها ابن الجزري على محمد بن احمد الملصري 
عن أبي عبد الله الصائغ على اسحق الدمشقي على زيد بن الحسن عن محمد بن علي 


۹۹٩ 


ابن وهب. وقرأعلى روح وقرأروح على يعقوب. وهي طریق لابن سوار رواه في 
ال 


۰ -الإمام خلف العاشر (۰۰ ۱ھ - ۲۲۹ه) 

هو أبو محمد خلف بن هشام بن ثعلب البزار»احدالاعلام. كان مولده عام 
خمسين ومائة. وقرأعلى سليم عن حمزة وروی له - وقرأعلى سعيد بن أوس 
الانصاري صاحب المفضل الضبى وابان العطار . وقرآالمفضل وابان على عاصم وتقدم 
سنده» كما قرأ على يعقوب بن خليفة الأعشى صاحب شعبة راوي عاصم وتقدم 
E‏ 

وروى خلف الحروف عن اسحق المسيبى صاحب نافع وتقدم سنده وعن يحيى 
بن آدم صاحب ابی بکر عن عاصم وتقدم سنده. 

وحدث عنه مسلم في صحیحه وابو داود في سننه وأحمد بن حنبل في مسنده 
ووثقه ابن معين والنسائي. وقال الدار قطنی کان عابدا فاضلا. 

روی أن خلف حفظ القرآن وهو ابن عشر سنين وابتدأ طلب العلم وهو ابن ثلاث 
عشرة سنة. وكان اماما كبيراً عالما ثقة زاهدا. 

روى ابن الجزري عنه انه قال : اشكل على باب من النحو فأنفقت ثمانين ألفاً حتى 
عرقته. وقال تتبعت اختياره فلم أره يخرج عن قراءة الكوفيين في حرب واحد. ولا عن 
حمزة والكسائي وابي بكر الا في حرف واحد وهو (وحرام على قرية) بالانبياء قرأها 
کخفضن الد 

وروی عنه ابو العز القلانسي في ارشاده السكت بين السورتين فخالف 
الكوفيين. 


وقرآ عليه احمد بن يزيد الحلواني واسحق بن ابراهيم الوراق وابو الحسن 
وين ر غد ال الخاد وار ووا الور ا و الان 

أماالوراق: فهو أبو يعقوب اسحق بن ابداهيم بن عثمان الوراق البغدادي. كان 
ثقة قيما ضابطا للقراءة منفرداً برواية اختيار خلف لا يعرف غيره. وتوفى سنة ست 
وثمانين ومائتين. 

وما اتسن الخاد فهر أنن الخن ادر نن فت لكر الخاد قرا عل حل 
البزار وروى عنه قراءة حمزة ثم روى عنه اختياره. واقرأ الناس ورحل إليه من البلاد 
ا N EES LE a aE i‏ 
وتوفی سنة اٿنین وتسعین ومائتین . 

طريق التحبير فى رواية اسحق الوراق: قرأ بها ابن الجزري على محمد بن احمد 
بن عبد الخالق الملصري وقرأ بها على الكمال بن فارس عن زيد بن الحسن عن هبة الله 
الطبري عن أبي بكر الخياط عن أبي الحسن السوسنجردي عن ابي عمر الطوسي عن 
اسحق الوراق. وقرأالوراق على خلف اختياره. 

لالدو ف وزات اراس اا ق هاا الخ رى غ الان 
الشريف ابي الفضل عبد الظاهر ابن عبد السلام العباسي وابو المعالي ثابت بن بندار 
البقال - اما الشريف فقرأ بها على ابي العباس المطوعي. واما ابو المعالي فقرأً بها على 
القاضي ابي العلاء الواسطي. وقرأالواسطي على ابي بكر القطيعي. وقرًالمطوعي 
والقطيعي جميعاً على ادريس وقرأادريس على خلف في اختياره. 


EA 


أصول القراءات العشر 


١-آصول‏ قراءة عاصم 
ولعاصم راويان"' هما حفص وشعبة ولما كانت رواية حفص هي الأصل الذي 
نحيل عليه الروايات فى مخالفتها له بدأنا برواية حفص وان كان شعبة مقدما عليه فى 
الأداء عند القراء. هذا وقد بينا أرقام الآيات حسب العد الكوقى . 
-۱١‏ روی حفص اثبات البسملة بین کل سورتین سوی ما بين الأنفال وبراءة. 
۲ - روى عليهم» واليهم؛ ولديهم» وفيهم» وعليهماء وفيهماء وعليهن» وفيهن» 
الهاء وقفا ووصلاء وكذا لو حذفت الياء منه لعارض الجزم أو البناء نحو 
۲ - روى اسكان ميم الجمع ان وقعت قبل محرك نحو (عليهم غير)» فإن كان 
وعليهم الجلاء فإنه يكسر الهاء ويضم الميم وصلا. ويسكن الميم في الوقف 
مع كسر الهاء. وان كان قبلها غير ذلك فيضمها وصلا ويسكنها وقفا نحو 
(عليكم القتال)» منهم الذين. 
٤‏ - اذا التقى حرفان متحركان متماثلان أو متقاربان أو متجانسان فله الاظهار 
)١(‏ يقال روى للقارىءإذااخذ عنه الراوي مباشرة بلا واسطةء ويقال روى عنه إذاكان قد روى بواسطة أو 
سند وقد اعتمدنا في أبواب الأصول كتاب الإضاءة للشيغ الضّباع مع الأخذ بالوجه المقدم في الأداء 
حسب ما جاء في كتاب النشر طبعة دار الفكر. ومما تم تحقيقة في الرسالة الغراء طبعة مكتبة الآداب 
للشيخ علي بن محمد توفيق النحاس. 


SNE 


وجها واحدا نحو (الناس سكارى ينفق كيف - الملائكة طيبين واستثنى من 
ذلك مود ضعن : 

اول و 6 و وی ا کا 
الروح وهو المقدم في الأداء من طريق التيسير ويكون بالنطق بنونين أولهما 
ضعيفة الحركة بحيث يذهب معظمها والثانية كاملة الحركة. والوجه الثاني 
الأاشمام وه شن الشقتن بحدد أدغام التو ن الأوتى فى الخانة اناما 
صريحا من غير اسماع صوت» ولا يكون الضم الا بعد الإدغام مباشرة» 
وهو اختيار الامام ابن الجزري في النشر والأول ارجح لمن يقرأ بطريق 


التيسير. 

والموضع الثاني: (مكَّى) بسورة الكهف آية )٠١(‏ فيروى بنون واحدة مشددة 

أما قوله تعالى: (ماليه هلك بسورة الحاقة آية (۲۸) ففيه وجهان الأول:ادغام 
الهاء الأولى فى الثانية. 

والثاني : اظهار الهاء مع سكتة لطيفة عليها وذلك حال الوصل لكونها هاء سكت 
ويقف عليها بالسكون . 


- روى ترك الصلة في هاء الضمير التي يكنى بها عن المفرد الغائب والتي 
O O O‏ 
عقلوه وهم. فان كانت الهاء بين متحركين وصلها بواو ان كانت مضمومة 
نحو (عندَّة إلا) ووصلها بیاء ان كانت مكسورة نحو (علمه إلا) وخرج عن 
أصله في مواضع هي : 
أ- أرجه وأخاه في الاعراف آية )١١١(‏ والشعراء آية )۳١(‏ قرأها بالاسكان 

قي الموضعين. 

ب- (يتقه) بالنور آية )٥١(‏ رواها بالقصر وكسر الهاء واسكان القاف . 
ج (فيه مهانا) بالفرقان آية (1۹) رواها بالصلة بياء. 
د - (فآلقه اليهم) بالنمل آية (۲۸) قرأها بالاسكان. 


۳ 


ه- (يرضه لكم) بالزمر آية (۷) رواها بالقصر وضم الهاء. 
و - (وما أنسانية إلا) - بالكهف - آية (1۲) رواها بالضم للهاء مع القصر. 
ز - (عليه الله) بالفتح آية )١ ١(‏ رواها بضم الهاء والقصر. 

- روى المد المتصل والمنفصل خمس حركات وهو المقدم في الأداء من طريو 
التيسيز واختار له الشاطبي التوسط أربع حركات. وليس له في البدل نحو 
آمنوا الا القصر وكذا في اللّين المتبوع بهمز نحو سوءة. 

۷ - روی في المد اللازم بأنواعه مخففا أو مثقلاً ست حركات نحو :آلئن - هر 
ن - الضالين - الم - فإن دخلت همزة الاستفهام على همزة الوصل وكار 
بعدها لام تعرف وذلك في ثلاث کلمات الذكرین (الانعام )١ ٤٤١١٤١‏ آلئر 
(يونس »)٩١ ٠٥١‏ آلله (يونس ٥١‏ .النمل )٥۹‏ جاز فيها وجهان: أحدهما 
ابدال همزة الوصل ألفا مع الإشباع. والثاني: تسهيل همزة الوصل بير 
الألف والهمزة وليس في هذا الوجه مد. أما المد اللازم الحرقي نحو ن» ص 
الم فله الاشباع فيها عدا عين من فاتحة مريم: كهيعص وفاتحة الشوريى 
حم عسق ففيها الاشباع ‏ والتوسط؛ وتختص آلم أول آل عمران باشبا: 
المد في ميم عند الوقف عليهاء وله الطول والقصر عند وصلها بلفظ الجلال 
E‏ 

۸ ~ روى حفص تحقيق الهمز المفرد في كلمة مثل يؤمنون» تألمونء بئس وكذلك 
المزدوج من كلمة نحو ءأنذرتهم أو من كلمتين نحو (جاء أحد - يشاء إلى؛ 
واستثنى الهمزة الثانية من ءأعجمي المرفوع في سورة فصلت )٤٤(‏ فإنه 
سهلها بين الهمزة والآلف فإن دخلت همزة الوصل على الساكن تعين ابدال 
الهممز الساكن في الابتداء فقط نحو (ايت - ايتوني - اوتمن). ولم يدخل 
حفص ألفا بين الهمزتين مطلقا. 


المذكورة: رواية حفص عن عاصم وكذلك برواية خلف عن حمزة - لذا فالتوسط هو المقدم فى الأداء من 
الروايتين والله تعالى أعلم. (النشر ج ۱ ص۸٤).‏ 
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ا ی ا یی ا 
(هود۲۷) وضياء (يونس٥.‏ والأنبياء ٤٨‏ والقصص )۷١‏ والبريّة في 
موضعيها بالبينة (1ر۷) موافقا جمهور القراء. كما أبدل الهمز واو امن 
هزؤا في مواضعه (هزوا) وكذلك کفوا بالاخلاص وروی باب النبي والنبوة 
بالابدال والإدغام أي بلا همز. ولم يهمز مرجون بالتوبة آية )١ ٠1(‏ 
وی اکب ا(١‏ و قرا ال می امون الکو ا ) 
ومؤصدة بالبلد )۲٠١(‏ والهمزة (۸). وقد ذكرنا ذلك مخالفة حفص بعض 
القراء في هذه المواضع . 

١ ٠‏ -لم يرد عن أنه نقل شيئامما صح فيهالنقل عن غيره من القراء وصلا أو 
وقفا فقرأً نحو الأرض ومن امن بالتحقيق للهمزه. كما صح عنه أنه وقف 
على الكلمات المهموزة بتحقيق الهمزات لا غير. 

-١١‏ صح عن حفص من طريق التيسير والشاطبيه السكت على آلف عوجا 
الكهف )١(‏ وألف مرقدنا ب (يس) )°١(‏ وعلى نون من راق(القيامه ۲۷) 
ولام بل ران (المطففين )١ ٤‏ وذلك بسكتة لطيفة بلا تنفس. ولیس له سوى 
هف الفا و لاك ع اتتاك قل الوه ن الط 

-٣‏ أظهر حفص ذال اذ عند حروف التاء والجيم والدال والزاى والسين 
والصاد وأدغمهافي الذال والظاء نحو(ان ذهب - انظلموا ). كما أظهر دال قد 
عند حرف الجيم والذال الزاى والسين والشين الصاد والضاد والظاء 
وأدغمهافي التاء والدال نحو(قد تبين - وقد دخلوا ) كما أظهر تاء التأنيث 
المتصله بالفعل عند الثاء والجيم والزاي والسين والصاد والظاءوأدغمها عند 
التاء والدال والطاء نحو (فما ربحت تجارتهم - أجيبت دعوتكما - فآمنت 
طائفة ) وأظهرلام هل وبل عند حرف التاء والثاء والزاي والسين 
والضادوالطاء والظاد والنون وأدغمها في اللام الراء نحو (هل لكم - بل لا 
EL e E‏ 
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کلمتین سوی(یلهٹ ذلك )بالأعراف(۱۷1)و(ارکب معنا)(هود .)٤١‏ وأدغم 
القاف في الكاف من(نخلقكم )بالمرسلات )۲١(‏ ادغاما كاملا على الأصح. 

٣‏ - أظهر حفص النون الساكنة والتنوين عند أحرف الحلق الستحة الهمزة 
والهاء والعين والحاء والغين والخاء وأدغمهما مع الغنة في النون والواو 
والياء والميم وأدغمها من غير غنة في اللام والرأء وقلبهما ميما مع الإخفاء 
عند الباء وأخفاهما عند باقي أحرف الهجاء. وأظهر النون في (يس والقرآن) 
و(ن والقلم) عند الواو في الموضعين من طريق التيسير. 

١ ٤‏ - أظهر الميم الساكنة عند أحرف الهجاء ما عداالباء والميم فأخفاها عند الباء 
نحو (هم به) وأدغمها عند الميم نحو (ولكم ما كسبتم) وأظهر غنة النون 
المشددة والميم والمشددة. 

١‏ - روى حفص الفتح فيما أماله غيره من القراء إلا الراء في مَجراها (سورة 
هود )٤١(‏ فأمالها وفتح ما عداها وروی الوقف على هاء التأنيث بفتح ما 
قبلها. 


-٦‏ مذهبه فى الراءات: 


أ - ترقق الراء في الوصل ان كانت مكسورة نحو (يريد) او كانت ساكنة بعد 
كسر من أصل الكلمة نحو (فرعون)» و(استغفره) وذلك ان لم يكن بعدها 
حرف استعلاء متصل بها فتفخم نحو (فرقة - بالمرصاد - قرطاس). وفي 
(فرق) وجهان والتفخيم أرجح فان كان حرف الاستعلاء منفصلاً عنها 
ترقق نحو (أنذر قومك) وفيما عدا هذه الأحوال فتفخم في الوصل - أي ان 
كانت مفتوحة نحو (ضرب) - أو مضمومة نحو (يأتمرون) أو ساكنة 
مسبوقة بكسر ليس من أصل الكلمة نحو (ارتضى) أو ساكنة مسبوقة 
بفتح أو ضم نحو (يرجع ويرجعون). 


ب- أما في الوقف فترقق الراء :ان كان قبلها كسر نحو (مقتدر) ولا يمنع الترقيق 
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ان يفصل بينها وبين الكسر ساكن نحو (حجر) كما ترقق ان كان قبلها ياء 
ساكنة نحو الوقف على قدير - وغير. ومما عدا هذه الأحوال فتفخم نحو 
الوقف على النار - غفور - القمر - البحر - النذر - الكفر). ويجوز التفخيم 
والترقيق ان سكنت الراء قبل ياء محذوفة تخفيفا نحو نذر - ويسر - 
فأصلهما نذرى ويسرى والترقيق أرجح لدلالته على الياء المحذوفة. 
والتفخيم أرجح عند الوقف على مصر - والترقيق ارجح في الوقف على 
عين القطر. 

۷ - وحكم اللامات عنده الترقيق إلا لام لفظ الجلالة ان ضم ما قبلها أو فتح 
نحو (مَن الله) - و(رَسَلٌ الله) بالاجماع على فتحها من ذلك. 

۸- وقف بالتاء على هاء التأنيث المرسومة بالتاء وقفا اختياريا أو اضطراريا 
وهو رحمت الله (البقرة ۲۱۸ -الأعراف ٥٦‏ - هود ۷۳ -الرومح )5١‏ 
رحمت ربك (مریم ۲ والزخرف ۲۲ موضعان) نعمت الله (البقرة ۲۳١‏ - آل 
عمران ۰۲ -١‏ المائدة ۱۱ - ابراهیم ۰۲۸ ۳٤‏ -النحل ٤,۸۲۰۷۲‏ ١١ءلقمان‏ 
۱ - فاطر۳) بنعمت ربك (الطور ۲۹) امرأت عمران (آل عمران )۳١‏ امرأت 
فرعون (القصص ٩-‏ التحريم )٠٠١١ ٠‏ (يوسف .)٥٠,۳١‏ سنت الاولين 
(الأنفال ۳۸ - فاطر )٤١‏ سنت الله (فاطر موضعان ٤١‏ - غافر )۸١‏ لعنت 
الله (آک عمران ٦١‏ -النور۸) غيابت الجب (يوسف )٠١۰١ ١‏ معصيت 
الرسول (المجادلة ۸ )٩‏ بقيت الله (هود ۸1) قرت عين (القصص۹؟) 
فطرت الله (الروم )۳١‏ شجرت الزقوم (الدخان )٤١‏ جنت نعيم (الواقعة 
)/٩۹‏ ابنت عمران (التحریم )١١‏ بينت منه (فاطر )٤١‏ جملت صفر 
(المرسلات۳۳) کلمت ربك (الانعام ١١ ١‏ - الاعراف ۱۲۷ - يونس ٩٦)۳۳‏ 
- غافرا) وكذاكل ما ورد فيه الخلاف بين الجمع والافراد يوقف عليه 
بالتاء مثل الغرفت (سبا ۳۷) وآيت من ربه (العنكبوت ٠‏ °) وآيت للسائلين 
(يوسف ۷) ثمرات من أكامها (صلت )٤١‏ أما ما رسم بالهاء في غير هذه 
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المواضع المذكورة نحو جنة من نخيل وامرأة خافت فانه يوقف عليه بالهاء. 
كذلك يقف حفص بالتاء على يا أبت - ومرضات - وهيهات ولات حين - 
واللات وذات بهجة. ووقف بالهاء على أية (النور ۳١‏ - الزخرف ٤٩‏ - 
الرحمن 1) فاذا وصل فتح الهاء. ووقف على ويكأن وويكأنه على الكلمة 
بأسرهاء أعنى النون من الأول والهاء من الثاني كذلك وقف على النون من 
كأين حيث وقع وعلى أيا وعلى ما من أيّاما تدعو (الاسراء )١١ ٠‏ وعلى ما 
وعلى اللام من مال هؤلاء (النساء ۷۸) ومال هذاالرسول (الفرقان۷) 
وفمال الذين كفروا (المعارج .)١‏ ووقف بلا ياء على (هاد) و(واق) و(وال)» 
و(باق). 

۹ - اسكن حفص كل ياء اضافة وقع بعدها همز قطع نحو واني أعلم - مني 
إنك - إني آعيذها. سواء كان الهمز مفتوحا أو مكسوراً أو مضموما 
واستثنى من ذلك ثلاث عشرة ياء ففتحهن وهي : يدي اليك (المائدة ۳۸) 
وأمي (المائدة )١١ ١‏ ومعي أبدا (التوبة )١١١‏ ومعي أو رحمنا (الملك ۲۷) 
اجرى الا في مواضعهاالتسعة وهي (يونس ۷۲ - هود ۲۹- ١ه‏ 
والشعراء ۰۱۰۹ ۱٦٤ ۱ ٤٥,۱۲۷‏ ۰ ۱۸- وسبا۷٤).‏ كما سكن حفص 
كل ياء وقعت قبل همزة الوصل نحو لنفسي اذهب (طه )٤١‏ ذکری اذهبا 
(طه )٤١‏ أخي اشدد (طه )١١‏ إني اصطفيتك (الاعراف )١٤٤١‏ ياليتني 
اتخذت - قومي اتخذوا (الفرقان ۲۸ )۳١‏ بعدي اسمه (الصف )١‏ واسكن 
الياء من ورائي (مريم )٥‏ وأرضى واسعة (العنكبوت )٠١‏ شركائي قالوا 
(فصلت )٤١‏ وان لم تؤمنوا لي فاعتزلون (الدخان )۲١‏ وليؤمنوا بي (البقرة 
1) صراطي مستقیما (الانعام )١ ٥١‏ مماتي (الانعام )۱٣۲‏ وفتح کل ياء 
وقعت قبل لام التعريف نحو ربي الذي - آياتي الذين. واستثنى من ذلك 
عهدي الظالمين (البقرة )١١ ٤‏ فأسكنها ويلزم من اسكانها حذفها وصلا 
واثباتها ساكنة وقفا وفتح الياء من وجهی (آل عمران ۲۰ -الأنعام ۷۹) 


AA 


بيتي (البقرة ١‏ ۱۲ - الحج ۲٢‏ - نوح ۲۹) محياي (الانعام )٠١١‏ معى بني 
اسرائيل (الاعراف )٠٠١‏ معى عدوا (التوبة )۸١(‏ معى صبراالثلاثة 
بالکهف (1۷ )۷٥۰۷۲‏ وذکر من معی (الانبیاء ٤‏ ) ومعی ربي. ومن معي 
من بالشعراء (۱۷۸.1۲) معى ردءاً (القصص )۳١(‏ وما كان لي (ابراهيم 
۲ - ص )1٩‏ ولي فیها طه (۱۸) مالي لا أرى (النمل )۲١‏ مالي لا أعبد 
(يس۲۲) ولي نعجة (ص۲۳) ولي دين (الكافرون 1) وحذف الياء وصلا 
وو قفا من نا عباد لا خو ف (الزخرف 1۸ و حذف الياء من كل كلمة اتخرذة 
بها ياء زائدة وأثبتها غيره نحو أشركتمون الداع اذا دعان - الا الياء من فما 
أتاني الله بالنمل )۳١(‏ فرواها باثبات الياء مفتوحة وصلا أما في الوقف 
المقدم في الاداء اثبات الياء وقفاً من طريق التيسير لانه مذهب أبي الحسن 
(الَشّر ج (۲) ص ۱۸۸) هذا وأجمع القراء على اثبات ياء واخشوني 
(البقرة )١ ١١‏ والمهتدى (الاعراف .)٠۷۸‏ 

أصول رواية شعبة - وقد خالف حفصا فيما يلي : 

-١‏ روى شعبة يؤدة اليك ونؤته منها موضعي (ال عمران ٥٤٤ ۷٥‏ ۱) ونؤته 
منها بالشوری (۲۰) ونوله ونصله بالنساء )۱١١(‏ ویتقه بالنور )٥۲(‏ 
باسكان الهاء» فيهامع كسر قاف ويتقه. وروى بالقصر (فيه مهانا) 
بالفرقان (1۹) وقرأ وما أنسانيه إلا بالكهف (۴) وعليه الله بالفتح ( )١ ١‏ 
بكسر الهاء فيهما. 

٣‏ - روی آمنتم بالاعراف (۱۲۳) وطه (۷۱) والشعراء )٤۹(‏ ان لنا بالاعراف 
)١١(‏ أنكم لتأتون بالاعراف )۸١(‏ أعجمي المرفوع بفصلت )٤٤(‏ أنكم 
بالعنكبوت (۲۸).انا لمغرمون بالواقعة »)1١(‏ أن كان ذا مال بالقلم )١ ٤(‏ 
كلها بهمزتين على الاستفهام والتحقيق ولم يدخل ألفا بين الهمزتين. 


)۱ ۰٦( ومرجون بالتوبة‎ )٤( روی بالهمز هزوا حیث وقع کفۇا بالاخلاص‎ - ٣ 
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وترجۍ بالاحزاب )9١(‏ وروی لول حيث وقع بابدال الهمزة الاولى واوا 
(لولؤ) كذاابدال الهمزة واوا من مؤصدة بالبلد والهمزة. 
بعدهما. 

ه٥‏ - أدغم الذال فى التاء فى اتخذت وبابه مثلاتخذتم كيف وقع وأدغم نون 
والقلم ويس والقرآن . 

٦‏ - آمال رمى بالانفال )١۷(‏ وهار بالتوبة )١ ٠۹(‏ وأدريك وأدريكم حيث وقعا 
ومان الزات والمغذة من رای الراقم قل محرت تخو را کو کا وافال 
و ا ر و ارو وال ل ا 
المر والهاء والياء من فاتحة مريم» والطاء والهاء من طه والطاء من طس 
وطسم والياء من يس والحاء من حم وروى مجريهافي هود بضم الميم 
وفتح الراء. وأمال في الوقف فقط (سوى) بطه (۸) (وسدى) بالقيامة 
(TY‏ 

۷- روی بیتي بالبقرة )۱۲١(‏ والحج )۲٣(‏ ونوح (۲۸) ووجهی بآل عمران 
حیٿث وقع ومعی حیٿث جاءت وماکان لي بابراهیم (۲۲) وص )1٩(‏ ولي 
فیها بطه (۱۸) ولي نعجه ص (۲۳) ولي دین (بالکافرون) (1) کلها باسکان 
الياء وفتح ياء بعدي اسمه بالصف (1) وياء عهدي الظالمين بالبقرة )٠١٤(‏ 
ویاء يا عبادي لا خوف بالزخرف (1۸) ووقف عليه بالیاء. وروی فما ءاتن 
بالتم ل( بخذف الياء وضلا وو قفا واللة أغلم. 


۲ - أصول قراءة نافع 


ولنافع راویان: هما قالون ووزش. ولا كان الخلاف بينهما كبيراً أفردنا لکل راو 

أصول رواية قالون فيما خالف فيه حفصا: 

-١‏ روى قالون ضم ميم الجمع وصلتها بالواو ان وقعت قبل متحرك نحو 
عليهم غير وله الاسكان. ولكن الصلة هى الوجه المقدم فى الأداء عن قالون 
من طريق التيسير لأن ذلك طريق أبي الفتح عن أبي نشيط (التيسیر ص ٠١۹‏ 
- النشر ج(۱) .)٤١١‏ 

۲ - روی يؤده اليك معا بآل عمران »)۷٥(‏ ونؤته منها بآل عمران ٤٥(‏ ۱). ونؤته 
بالشوری (۰ ۲)» ونوله ونصله بالنساء »)۱۱١(‏ وأرجه بالاعراف )۱۱۱١(‏ 
والشعراء .)۲١(‏ وألقه بالنمل (۲۸)» ويتقه بالنور »)٥۲(‏ وفيه مهانا 
بالفرقان (1۹)» بگسر الهاء وقصرها بدون صلة. وروى ومن يأته مؤمنا 
بطة )۷١(‏ بكسر الهاء مع الإشباع, وهو المقدم في الأداء عنه النشر ج١‏ 
بالفتح (۰ ). 

٣‏ - روى قصر المنفصل (حركتان) وفوق التوسط في المتصل (ثلاث). وهذا هو 
الوجه المقدم فى الأداء من التيسير. أما مدالمنفصل فخروج عن طريق 
التيسير لأن القصر طريق أبي الفتح عن أبي نشيط (التيسير ص )۳٠‏ - 
النشر > (۱) ص ۳۲۱ - ۳۲۲). وورد عنه توسط المتصل أيضا وهو 
مأخوذ عن الامام الشاطبي الذي جعل مراتب المدود مرتبتين طولي لورش 
وحمزة» ووسطى للباقين. والأرجح الاول لانه طريق الداني (انظر النشر 
جا ص ۳۱۹) ص ۳۱۹). 
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٤‏ - روى تسهيل الهمزة الثانية من كل همزتي قطع اجتمعتا في كلمة واحدة 
وأدخل ألفا للفصل بين الهمزتينء مثل ءأنذرتهم - ءإنك - أوّنبئكم - وروى 
تسهيل الهمزة الثانية بدون فصل من آئمة في مواضعها بالتوبة )١۲(‏ 
والأنبياء (۷۲) والقصص )٤١ ٠٥(‏ والسجدة .)١٤(‏ كذلك سهل الثانية 
بدون فصل من» أمنتم بالاعراف )۱۲٤(‏ وطه )۷١(‏ والشعراء .)٤٩(‏ وكذا 
ی و ااا و 
ياء (النشر ج۱ ص ۲۷۹). 

۵ - روی كل موضع فيه استفهام مكرر نحو ءإذا متنا وکنا ترابنا أئنا - 
بالاستفهام في الأول والاخبار في الثاني مع مراعاة أصله في تسهيل 
الهمزة التالية لهمزة الاستفهام مع ادخال ألف للفصل بينهما: (ءإذا متنا .. 
إتا). واستثنى موضع النمل وموضع العنكبوت فقرأ بالاخبار في الأول 
والاستفهام في الثاني في كل منهما ففي موضم النمل )١۷(‏ (إذا كنا... ءإنا) 
وفي موضع العنکبوت (۲۷» ۲۸) (إنكم لتأتون .. أئنكم لتأتون). 

1 - قرأاشهدوا بالزخرف )١۱۹(‏ بالاستفهام مع تسهيل الهمزة الثانية وضمها 
واسكان الشين مع ادخال ألف للفصل بين الهمزتينء وهذا هو الوجه المقدم 
في الأداء عنه (ءأشهدوا) وهو طريق أبي الفتح عن أبي نشيط (النشر ج اء 
ص .)۳۷١‏ 

۷ - اذا التقت همزتا قطع من كلمتين واتفقتا في الشك لفان كانتا مفتوحتين نحو: 
جاء أمرنا فانه يسقط الاولى منهما: (جاأمرنا) مع القصر على الأرجح. 
وان كانتا مكسورتين أو مضمومتين نحو السماء إن - وأولياء أولئك سهل 
الاولى منهما مع المد إلا في قوله تعالى (بالسوءالا) بسورة يوسف )°١(‏ 
فأبدل الهمزة الاولى واوا مع ادغامها في الواو قبلها (بالسوالا). ولم يذكر 
غيره في التيسير (ص .)٠۲۹‏ أما تسهيل الثانية فمن الزيادات (النشر ح 
(۱) ص ۳۸۳) وان اختلفت الهمزتان الملتقيتان في الشكل من كلمتين فان 
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کا کا و کو ا ل 
منهمانحو (جاء مه - شهداء إذ) وان كانت الأولى مكسورة والثانية 
E OD E EE CEY‏ 
الأو ره وال ی ی وا ا ا و 
(السفهاء ولا). وان كانت الاولى مضمومة والثانية مكسورة نحو (يشاء 
إلى) ففيها وجهان: تسهيل الثانية أو ابدالها واوا. والتسهيل أرجح لقالون 
من طريق التيسير اذ به قرأالداني على أبي الفتح (النشر ح(۱١)‏ ۳۸۸) 
ومذهب قالون في الهمزتين المختلفتين في الشكل الملتقيتين من كلمتين هو 
مذهب ورش وابن كثير وأبي عمرو وأبي جعفر ورويس. والمقدم في الاداء 
قصر المد عند حذف الهمزةء وابقاؤه عند تغييرها اذا بقي أثرها بعد التسهيل 
أو الابدال. 

ووی اتال لخدن رع وا خو قا 9اك افا 
وابدال الهمز من (سال) بالمعارج )١(‏ الفا- وأبدل الهمز من (موصدة) 
بالبلد )۲١(‏ والهمزة (۸) واوا. وحذف الهمز من (الصابئين) و(الصائبون) 
كيف وقعا وقرأ(يضاهون) بالتوبة )۳١(‏ بدون همز. وأدغم الهمز من 
(رئيا) بمريم )۷٤(‏ بعد ابداله ياء (ريا). وسهل الهمزة الثانية من (أرأيت 
وآريتم وأرأيتكم) كيف وقعت. وسهل الهمزة من (هأنتم) بمواضعه» مع 
اثبات الالف قبلها. وحذف الياء من (اللائي) وحقق همزة (اللاء). وهمَرَ باب 
(النبي والنبوة والأنبياء والنبيئون والنبيئين) كيف وقعتءالا أنه وافق 
الجماعة في موضعي الاحزاب (للنبي إن) آية )١١(‏ (والنبي الا) (0۳). أي 
بتشديد الياء وصلا بلا همزة. فإذا وقف على النبي همزة في الموضعين. 
وهمز (البريئة) في الموضعين بالبينة (۷»1). وهمز (كفؤا) بالاخلاص .)٤(‏ 
(وهزؤا) حيث وقع بهمزة مفتوحة فيهما مكان الواو. وأبدل الهمز من 
(منسأته) بسباً )١ ٤(‏ ألفا. 
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٩‏ - لم يسكت قالون على سكتات حفص الأربع السابق ذكرها. 

١ ٠‏ - روى ردءأً بالقصص )۳١(‏ بنقل حركة الهمزة الى الساكن قبلها (ردا) 
كذلك ينقل حركة الهمزة إلى اللام في (الئن) موضعي يونس )۹١ .١١(‏ مع 
قصر اللام فيهماء وله في البدل قبلها القصر والطول. وله النقل أيضاً في 
(ليكة) بالشعراء (۱۷۹)» ص )١١(‏ فقط؛ء وروى (عادا لأولى) بنقل حركة 
الهمزة التي بعد لام التعريف الى اللام قبلها وحذفها مع ادغام التنوين في 
اللام وصلا (عاد لَرّلى) مع همزة ساكنة على الواو. وعند الابتداء له ثلاثة 
أوجه: (لولى وألولى الأولى). والثالث كقراءة حفص هو أرجحها (النجم 
(٠‏ 

-١‏ أظهر قالون (يلهث ذلك) بالاعراف و(اركب معنا) بهود وهو المقدم في 
الأداء عنه من طريق التيسير (النشر ح(۲) ص ۲١ء‏ ص .)١ ٤‏ 

۲ - أدغم الذال في التاء في أخذتم واتخذتم واتخذت وبابه كيف وقع. وأدغم 
باء يعذب من يشاء آخر البقرة .)۲۸٤(‏ 

۲ - آمال هار بالتوبة (۱۰۹) اماله کبری. وروی التورة حيث وقعت بالفتم 
وهو المقدم في الأداء من طريق التيسير وليس له في الهاء والياء من فاتحة 
مريم (كهيعص) الا الفتح من هذا الطريق وقراً مجريها بفتح الراء بلا أمالة 
مع ضم الميم (مجريها) انظر النشر > (۲) ص ١٦ء‏ ص .)١۷‏ 

١ ٤‏ - روى فتح ياء المتكلم اذا كان بعدها همز قطع مفتوح أو مكسور أو مضموم 
نحو اني أعلم - مني انك - فاني أعذبه واستثني من ذلك واحدا وعشرين 
موضعاء قرأهن بالاسكان مثل حفص وهي : بعهدي أوف (البقرة )٤ ٠‏ 
فاذكروني أذكركم (البقرة )١ ١١‏ أنظرني الى (الاعراف -١ ٤‏ الحجر ٣١‏ - 
ص ۷۹) أرني أنظر (الاعراف )١ ٤١‏ تفتني الا (التوبة )٤۹‏ ترحمني أكن 
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فرغ (الكهف )1١‏ فاتبعني اهدك ( مريم )٤١‏ أوزعني أن (النمل ١٠ء‏ 
الاحقاف )١ ١‏ يصدقني اني (القصص )۳٤١‏ ذروني أقتل - تدعونني الى - 
تدعونني اليه -ادعوني استجب (غافر )٠٠ ٤٩١٤١ ۲١‏ ذريتي اني 
(الاحقاف )١ ١‏ اخرتني الى (المنافقون )١ ٠‏ . واختلف عنه في ربي ان 
بفصلت )١ ٠(‏ فله الفتح وله الاسكان. كما أسكن ياء المتكلم من وماكان لي 
[براهيم .)1۹٠۲١‏ ومالي لا أرى (النمل )۲١‏ ولي فيها (طه )٠۸‏ ولي نعجة 
(۲۲ص) بيتي مؤمنا (نوح ۲۸). ومعي حیث وقعت الا ما كانت قبل همز 
قطع نحو معي بدا ومعي أو رحمنا ففتحها على أصله. وأسكن محياي 
بالانعام (۱۹۲) وروى يا عبادي لا خوف بالزخرف باثبات الياء ساكنة 
وصلا ووقفا. وفتح ياء المتكلم: من عهدي الظالمين (البقرة )١١ ٤‏ مماتي لله 
(الانعام )۱١۲‏ ولنفس اذهب - وذکری اذهبا (طه )٤١ ١٤١‏ وقومي اتخذوا 
(الفرقان )١١‏ وبعدي اسمه (الصف .)١‏ 

١١‏ - روى قالون اثبات الزوائد في تسعة عشر موضعا وصلا وحذفهن وقفا 
وهي: ومن اتبعني وقل (آک عمران) (۲۰) يوم يأتي لا (هود )١ ۰٥‏ اخرتني 
الى -المهتدي ومن (الاسراء 1١‏ ۹۷) المهتدي» ويهديني لأقرب-ان ترني 
آنا يؤتیني خیرا- نبغي فارتدا - تعلمني مما (الکهف ٤١۴۳۹۰۲۲۰۱۷‏ 
٤‏ ) ألا تتبعني أفعصيت (طه )٠١‏ أتمدونني بمال (النمل١۳)‏ اتبعوني 
أهدکم (غافر ۳۸) الجواری (الشوری ۲۲) المنادى من (ق )٤١‏ الى الداعي 
يقول (القمر (۸) يسر أكرمن - أهانن (الفجر )٠٠٠٠١ ٤‏ - والحذف هو 
طريق التيسير في الداع اذ |دعان (البقرة )۱۸١‏ وهو الأرجح في التلاق 
والتناد بغافر (۲۲۰۱۵) عن قالون (النشر ح(۲) ۰۱۸۲ .)٠۹۰‏ 
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أصول رواية ورش فيما خالف فيه حفصا 

-١‏ له بين السورتين ثلاثة أوجه: أصحها السكت' بلا تنفس وجها مقدما في 
الو ااا بالسىرة سمل ذا لو وقف على السشورة السا ”فلن له 
الا البسملة أول السورة التالية. (النشر ح(۱) ص .)١١١‏ 

۲ - روى ضم ميم الجمع وصلتها بالواو اذا وقعت قبل همز قطع نحو (عليهم 
ءأنذرتهم أم) مع المد المشبع. 

٣‏ - روى أرجه فى الاعراف )١١١(‏ والشعراء )۳١(‏ ويتقه بالنور )٥۲(‏ وألقه 
او ا ا ا ا ع ی ل ات إن لو مدو 
القطع بعدها وروى (عليه الله) بالفتح )١١(‏ وأنسانيه الا بالكهف (1۳) 
وفيه مهانا بالفرقان (1۹)» بقصر الهاء» وكسرها بدون صلة. 

٤‏ - روى مد المنفصل والمتصل مدا مشبعا (1 حركات) كاللازم» وجاء عنه مد 
البدل في حرف المد الواقع بعد همز ثابت أو مغير نحو آمن - آتوا - ايمانا 
الآخرة - هؤلاء يالهة. والتوسط فيه ٤(‏ حركات) هو المقدم في الاداء من 
التيسير("ء واستثنى من ذلك يؤاخذ حيث وقع . واسرائيل كيف جاء وما 
قبله ساكن صحيح نحو قرآن ومذءوماء وما أبدل تَنْوينّة من أجل الوقف ألفا 
نحو دعاء. نساء. وما وقع بعد همز الوصل في الابتداء نحو إيت - أوتمن - 
فليس له في ذلك الا القصر. ولو اجتمع مع مد البدل مد متصل أو منفصل 
أو لازم تعين المد الطويل عملا بأقوى السببين نحو (رئاء وجاءوا أباهم - 
آمين البيت) وروى ورش في حرفي اللين وهما الواو أو الياء الساكنتان بعد 
ف الت( وکات ادا ایی افا هز فی کب زه ره 
الوجه المقدم في الأداء عنه نحو (شيء وكهيئة والسوء) - واستثنى واو 
(المؤودة ومؤئلا).أما واو (سوءات ) بالاعراف (۲۱۰۲۲۰۲۰) وطه (۱۲۲) 

)١(‏ والوجهان الآخران هما: البسملة والوصل بلا بسملةء ولكن السكت بدون بسملة هى طريق ابن 
خاقان المأخوذ عنه رواية ورش. 
( وال ر جهان اللخ ران هما اشفا والقضو راسا من طرق التيشين: 
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ففيها توسط الواو مع توسط البدل وجها مقدما فى الأداء. وله فى (ألئن) 
موضعي يونس ( )١ ٥۱‏ ابدال همزة الوصل الفا بالتوسط والاشباع مع 
التوسط في البدلء أو تسهيل همزة الوصل وقصرها مع التوسط في الهمز 
مع التوسط في اللام حالة الانان كه قلسي اهر او رة ن 
٠١۹ ۹‏ ) لمعرفة الأوجه المقدمة لورش في ذلك. 

ه - اذا التقت همزتا قطع من كلمة نحو ءأنت - أئنكم - ءآلقي فانه يبدل الثانية 
من ا قر هن الفا حو ءات اشر اوقا ءل اناكو 
القصر قبل المتحرك نحو ءألد وهو المقدم أداء من التيسير (النشر ح(١)‏ ص 
۲١‏ ) كما أنه يسهل الهمزة المكسورة بعد فتح والملضمومة بعد فتح نحو 
أئنكم - ءألقي واستثنى (من المفتوح) ءامنتم بالاعراف )١١١(‏ وطه )۷١(‏ 
والشعراء )٤۹(‏ ءالهتنا بالزخرف (9۸) فسهل الثانية منهما ومنع الابدال 
ولا يخفى ابقاء مد البدل فيها. وكذلك ليس له الاالتسهيل وقفافي نحو 
ءأنت. فلا يبدله حذرا من اجتماع ثلاث سواكن. وفي أشهدوا بالزخرف 
)١۹(‏ قرأبالاستفهام مع تسهيل الهمزة التانية وضمها واسكان الشين ولم 
يدخل بين الهمزتين الفا (ءأشهدوا). 

- روى ما تكرر فيه الاستفهام نحو(ءأذا متنا... ءإنا) بالاستفهام في الأول 
والإخبار في الثانيء الا ما كان في النمل والعنكبوت فقرأه بالاخبار في 
الأول والاستفهام في الثاني مثل قالونء الا أنه لم يدخل آلفا في هذه 
المواضع. مع ملاحظة تسهيل الهمزة المكسورة بعد الاستفهام على أصله. 

۷ - واذا التقت همزتا قطع من كلمتين وكانتا متفقتين في الشكل نحو جاء أمرنا 
(من السماء إن) (أولياءٌ أولئك) فقد روى عنه وجهان:إبدال الهمزة الثانية 
حرق مد أو تسهيل الهمزة الثانية بين بين. والمقدم فى الاداء عنه هو تسهيل 
الهمزة الثانية ويأتي على هذا الوجه ابدال الد الثانية من هؤلاء إن 
(البقرة )۳١(‏ ومن البغاء إن (بالنور )۳١‏ ياء مكسورة. أما اذا اختلفت 
الهمزتان في الشكل» فله مثل قالون من الأوجهء الا أن له في المكسورة بعد 
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ضم نحو (يشاء إلى) الابدال واوا للهمزة الثانية وجها مقدما لانه مذهب ابن 
خاقان» وطریق التیسیر منه في روایة ورش (النشر حد(۱) ص ۲۸١,‏ 
وفتح القدیر للشیخ عامر عثمان ص ٤١‏ ۱ النشر ح(۱) ص ۳۸۸). ٠‏ 

۸ - أبدل كل همزة ساكنة واقعة فاء للكلمة حرف مد من جنس حركة ما قبلها 
نحو يؤّمنون (يومنون)ومأمون (مامون) ولقاءنا أئت (لقاءنات). واستثنى 
ماكان من جملة الايواء نحو (مأواه والمأوى وتؤيه) فحقق الهمزة فيه. 
وأبدل الهمز الساكن الواقع عين الكلمة من بئر وذئب وبئس لا غيرء وآبدل 
همزة سأل (المعارج )١‏ ألفا كما أبدل همزة (ياجوج وماجوج) بالكهف )٠ ٤(‏ 
والانبياء (۹1) ألفاً وهمزة (موصدة) بالبلد )۲١(‏ والهمزة (۸) واوا على 
أصله»ء وأبدل فاء الكلمة مماكان همزه مفتوحاً وقبله ضم نحو يؤاخذهم› 
يۇده› مؤذن؛ مؤجلاً - أبدلها واوا مفتوحة وابدل همزة لئلا في البقرة 
)٠١۰(‏ والنساء )۱٠٠١(‏ والحدید (۲۹) ياء مفتوحه هكذا (ليلا)» وحذف 
الهمزة من الصابئين. والصابئون حيث وقعاء وقراً يضاهون بالتوبه )۳٠(‏ 
بلا همز وأبدل همزة النسيء ياء مع الادغام في الياء قبلها (النسي) بالتوبه 
(۳۷) وهمز باب النبي والنبوءة كله بلا استثناء» وهمز البريئة في البينة 
(۷,1) وسهل الهمزة الثانية من ارأيت وارأيتم وارأيتكم حيث وقع وله فيها 
الابدال مع المد لكن التسهيل هو المقدم في الأداء» وسهل الهمز من هأنتم مع 
حذف الألف قيلهاء وسهل همزة اللاء مع حذف الياء» وله عند الوقف ابدالها 
ياء ساكنة مع المد المشبع او التسهيل مع الرومء وقرأ بالهمز في هزؤاً حيث 
وقع وکفواً بالإخلاص )٤(‏ همزةٌ مفتوحه وأبدل همزة منسأته - سباً (۲۸) 
ألفاً. 

۹-إذاكان آخر الكلمة ساكناً غير حرف مد وغير ميم جمع وأتى في أول الكلمة 
الأخرى همز قطع فإن ورشا ينقل حركة الهمز الى الساكن قبله ويحذف 
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الهمز نحو: قد أفلح» من آمن» لام التعريف نحو الارض. وعند البدء بها 
يجوز الابتداء هكذا: ألرْض أو (لرُض) وعلى الوجه الثاني يقصر البدل. كما 
روی ورش بالنقل في ردءاً (الققصص )۳١‏ وليكة (الشعراء .)۱۷١‏ ص 
)١۲(‏ مع حذف الهمزة عند نقل حركتها. كما روى آلئن موضعي يونس 
بالنقل كذلك» وليس في اللام من هذا الطريق إلا توسط البدل مع الوجهين 
في همزة الوصل عقب الاستفهام (الابدال او التسهيل). وروى بالنقل 
أيضا: عاداً الاولى (النجم )٥١‏ مع إدغام التنوين في اللام. وله قي البدء 
بالأولى وجهان:(١)‏ ألُولى مع توسط البدل (۲) لولى مع القصرءوله في 
هاء (كتابيه إني) (الحاقة ۹٠ء ٠‏ ) ترك النقل وهو الأصح في الرواية عن 
ورش وعليه يكون السكت على هاء (ماليه هلك) عند الوصل بدون تنقفس› 
ولا يجوز فيه الادغام مع ترك النقل في (كتابيه إني) لضعفه. (انظر النشر 
= (۱) ص ۰٤۰۹۰۳۹۷‏ ح(۲) ص ۲۱). 

٠‏ ١لم‏ يسكت على سكتات حفص الأربم السابق ذكرها. 

-١‏ آأدغم دال قد في الضاء والظاء نحو قد ضّل - فقد ظَلم - وأدغم تاء التأنيث 
في الظاء نحو حرمت ظهورها وأدغم النون من يس والقرآن وله في ن 
والقلم الاظهار وجها مقدما في الأداء (النشر > (۲) ص ۱۸). كما أدغم 
الذال في التاء من اتخذتم وأخذتم وبابه وأظهر الثاء من يلهث ذلك (الأاعرف 
1 ) والباء من أرکب معنا بهود .)٤١(‏ 

۲ - روى التقليل أي (الامالة بين بين) في ذوات الياء وهي كل آلف انقلبت عن 
ياء أو ردت إليهاأو رسمت بهاعلى أي وزن كان. وتعرف ذوات الياء 
بالتثنية للاسماء: فتقول في هدی وهویى هديان وهويان فتظهر فيها الياء 
بالتثنية. كما تظهر الياء في الأفعال برد الفعل الى نفسك: تقول في نحو أتى 
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واستغنى أتيت واستغنيت . فقلل اليائى من الأسماء والأفعال نحو يتامى 
موسى وعيسى والدنيا وأهدى واحيا واستوى. والتقليل فيها هو المقدم في 
الأداء (النشر >= ۲ ص )١٥١‏ كذلك يقلل الرائى من ذوات الياء وجها واحدا 
نحو بشری واشتری وقلل هدای ومثوای ومحياي وقلل (أراكهم) بالأنفال 
وجهأامقدمأا وروى بالفتح:لدى وما زكى وإلى وحتى وعلى» 
والرباءومرضات ومشكواة. وكلاهما) وجها واحدا وقلل كل ألف وقعت قبل 
ولا تمار والجوار). والمقدم في الأداء عنه في (الجار وجبارين) التقليل. 
وقلل (كفرين والكفرين) حيث وقعا وقلل أواخر آي احدى عشرة سورة مما 
ختمت فواصلها بالياء وهى: طه والنجم - المعارج - القيامة والنازعات - 
وعبس والأعلى - والشمس - والليل - والضحى - والعلق - أما ما كان فيه 
ها ضمير الغائبة نحو ضحاها وبناها فالمقدم من طريقه التقليل كغيرها وان 
ورد النص فيه في التيسير والشاطبية بخلافهء الا أن التقليل طريق ابن 
خاقان وهو الذي ينبغي أن يؤٌخذ به من طريق التيسير عن ورش» وله 
التقليل وجها واحدا فى الرائى نحو ذكراها. وقلل الراء والهمزة الواقعة قبل 
متحرك من رأى كوكبا. كذلك لو وقف عليه سواء‌کان بعده ساکن أو 
متحرك. وقلل الهمزة والألف من ذأى بالاسراء وفصلت. وقلل التوراة حيث 
وقعت كذلك قلل الراء من الر والمر والحاء من حم»ء والهاء والياء من كهيعص 
وأمال الهاء من طه اماله كبرى (انظر المقدم من طريق التيسير في باب 
الاماله بالنشر = (۲) ص .)٤)١ ٥۷٥٦.٥۱ - ٤۸‏ 
تنبیهات : 
البدل مد اللين فالمقدم التوسط فيهما. ولا يجوز في عارض السكون حيث 
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السكون عليه مع كون الاشباع ارجح لأنه طريق ابن خاقان. (النشر ح(١)‏ 
ص .)۳۲١‏ 

۲ - اذا وقف على المنوّن من نحو هدى للمتقين قلَله» وان وصله فتحه ولا تقليل 
في (إلى الهدى ائتنا) وصلا - وفي (كلتا) على الوجه المختار. 

۴ - رقق ورش كل راء مفتوحة أو مضمومة مسبوقة بياء ساكنة أو كسرة 
متصلة بها في كلمة واحدة نحو بشيرا - ناضرة. فان كانت منفصلة عنها 
نحو في ريب فلا ترقق. وكذالو كانت الياء متحركة نحو الخيرةٌ. ولو حال 
بين الكسر والراء ساكن لم يمتنع الترقيق» نحو إخراج - إجرامي»إلا أن 
يكون الفاصل صاداً أو طاء أو قافاً نحو إصراً - قطراً - وقراً - فليس قيها 
الاالتفخيم - كمافخم الراء من الاسم الاعجمي في ابراهيم واسرائيل 
وعمران وکذا ارم وما تکرر فيه الراء نحو مدراراء أو ما بعده حرف استعلاء 
نحو صراط وفرقه والاشراق» وله التفخيم في حيران بالأنعام وجهاً مقدَّماً 
في الأداء. كما أن التفخيم مقدم في الأداء في ست كلمات ذكرا وسترا- 
وحجرا - وإمرا- ووزرا- وصهرااذا يمتنع ترقيقها مع التوسط للبدل. 
ورقق الراء الاولى من (بشرر) وكذلك الثانية وصلا ووقفا (المرسلات آية 
۲ ) (انظر طريق ابن خاقان المقدم في الاداء له من النشر ج (۲) ص .٠٤‏ 
ص .)٩۷‏ 
ظاء سواء سكنت هذه الاحرف أو فتحت نحو الصلاة. وله الوجهان لو حال 
بين أحد هذه الأحرف واللام ألف نحو أفطال - فصالا - يصالحا - وكذا لو 
سكنت اللام في الوقف نحو يوصل. والتفخيم أرجح لانه يدل على حكم 
الوضبل ولا بالاصل (التشدر >( ض٤ ١١‏ ولو آتى بعد اللام الف 
مماله فالترقيق لازم اذ لا يجتمع التغليظ مع التقليل في نحو مصلى. وكذلك 
في رؤس الايات نحو فصلى . 
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١‏ - فتح ورش يا ءالمتكلم وصلا لو وقع بعدها همز قطع مفتوح أو مكسور أو 
مضموم مثل إني أعلم - مني إليك - إني أعذبه واستثنى من ذلك ثمانية 
عشر موضعا قرآهن بالاسکان مثل حفص وهن : بعهدي وف - فاذکروني 
أذكركم (البقرة )١ ١١ ٠٤١‏ أنظرني إلى (الاعراف ۲١ رجحلا-١ ٤‏ - ص 
۹) وأرني أنظر الاعراف )١ ٤١‏ تفتني الا (التوبة )٤٩‏ ترحمني أكن (هود 
۷) يدعونني إليه (يوسف )۳١‏ آتوني فرغ (الكهف )٠١‏ فاتبعني أهدك 
(مريم )٤١‏ يصدقني اني (القصص )۳١‏ ذروني أقتل - تدعونني الى - 
تدعونني إليه ادعوني أستجب (غافر ١۴ء (١٣ ١‏ ذريتي اني 
(الاحقاف )١ ١‏ أخرتني الى (المنافقون )١ ١‏ كما فتح الياء وصلا من عهدي 
الظالمين (البقرة )١ ٠١‏ لنفسي أذهب - ذكرى أهبا(طه ١٤١‏ ١٤)قومي‏ 
اتخذوا (الفرقان )٠١‏ من بعدي اسمه (الصفا١)‏ مماتي (الانعام )١١١‏ 
وروی بالاسكان محياي بالانعام )٠١۲(‏ وهو المقدم في الاداء عنه (النشر 
ح(۲) ص ۱۷۲) وأسکن الیاء من وما کان لي بابراهیم (۲۲) و ص(۹٦)‏ 
ومالي لا أرى بالنمل )۲١(‏ ولي نعجة (ص ۲۲) وبيتي مومنا (نوح ۲۸) 
SEE E RA‏ 
أبدا ففتحها على أصلهء واستثنى أيضاً الموضع الثاني من الشعراء وهو 
ومن معي من المؤمنين (الشعراء )۱١۸‏ ففتحه كحفص›» وروي يا عبادي لا 
خوف بالزخرف (1۸) باثبات الياء ساكنة وصلا ووةفا. فاذا وقف أسكن 
الياء من ذلك كله. 

1 - روى ورش اتبات الياء الزائدة وصلا وحذفها وقفا في المواضع التالية: 
الداعي اذا دعاني (البقر )۱۸١‏ واتبعني وقل (آل عمران )٠‏ تسأالني ما- 
ويوم تأتي لا (هود ۰١ - ٤٦‏ ۱) وعید ودعاء (ابراهیم )٤ ١١١ ٤‏ أخرتني - 
المهتد (الاسراء )۹۷۰١١‏ المهتد - يهدين - يوتين - نبغ - تعلمن (الكهف 
1٤.٤ ۰ ۲۴ ۷‏ تتبعن (طه ۸۳) الباد (الحج )٠١‏ نكير (الحج ٤٤‏ - 
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سبا ٤٥‏ - فاطر ۲١‏ -اللك )١۸‏ اتمدونن (النمل )۳١‏ فما آتانيء وفتح الياء 
وصلا ووقف عليها بالحذف فيه . واثبتها وصلا من يكذبون (القصص ٤١‏ ") 
الجوابي (سباً )١ ٣‏ ينقذون (يس٣۲)‏ تردين الصافات )٥١(‏ التلاق والتناد 
اف الخوان ‏ اور ١‏ د ون قاعت لون ولد غا 
)١‏ وعيد والمناد (ق )١١ ٠٠٤ ء١ ٤‏ الداع الى والى الداعي يقول (القمر (1. 
۸) ونذر الستة (القمر ۰۱۸۰۱٦‏ ۰۲۱ ۳۹۰۳۷۰۳۰) نذير (الملك ۱۷) يسر - 
الاد اومن فان ار 00 


ندنه : 


في آلئن موضعي يونس» ذكرنا أن كلا من قالون وورش يقرأ بنقل الهمزة أي 
حذفها ونقل حركتها الى اللام قبلها والمقرؤ به لقالون ثلاثة أوجه من طريق التيسير 
فر اللا هه انان هة الل ا ا ن ا غاا کاک ر ی 
تسهيل همزة الوصل مع القصر ءالان كذلك يقرأ لابن وردان عن أبي جعفر من طريق 
التحبيرء وأوجه قراءتها كما هو في النشر سبعة أوجه لورش ابدال همزة الوصل مع 
الاشباع وعليه الطول أو التوسط والقصر في اللام - والابدال مع التوسط وعليه 
التوسط أو القصر في اللام أو ابدال همزة الوصل مع القصر في كل من الألف واللام 
ولج الات التول اة الول م ا ر ا ا و ا وى ان 
همزة الوصل القا مع التوسط. وعليه توسط اللام وهو طريق اين خاقان كما ذكر في 
النشر والله أعلم (النشر ح(١)‏ ص .)٠١۸‏ 


« تمت أصول قراءة نافع بحمد الله » 
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۳ -أصول قراءة ابن کثیر 
وروی عن ابن كثير راويان هما البزي وقنبل والخلاف بينهما يسير لذلك عزونا 
للامام وان اختلف الراويان بِيْنّا أوجه الخلاف. 

-١‏ قرأابن كثير بضم ميم الجمع وصلتها بواو لو وقعت قبل محرك نحو ومما 
رزفنهم ينفقون . 

۲ - قرا باشباع هاء ضمير المفرد المذكر الغائب أي صلته بالواو أو الياء ان وقعت 
بین ساکن ومتحرك نحو (عقلوه وهم - فيه هدی) کما قرا (أرجه) بالاعراف 
)١١١(‏ والشعراء )۲١(‏ بضم الهاء وصلتها بواو مع همزة ساكنة وقرأً يتقه 
(بالنور )٥۲(‏ والقه بالنمل (۲۸) بصلة الهاء بياء ويرضه لكم (الزمر۷) 
يصله الهاء بواو» وما أنسانيه إلا (الكهف )1١‏ وعليه الله (الفتح )١ ٠‏ بكسر 
الهاء فيهما مع الصلة في (وما أنسانيه إلا) بالياء. 

۳ - قرأ بقصر المنفصل وله في المتصل فويق القصر (ثلاث حركات) وهو المقدم 
في الاداء من التيسير - وقرأً البزي بالمد المشبع قبل التاءات المشددة الواقعة 
بعد حرف مد نحو لا تكلم وعنه تلهی ولا تنابزوا. 

٤‏ - قرأابن كثير بتسهيل الهمزة الثانية من كل همزتين التقتا في كلمة واحدة 
نحو ءأنزل سأئنكم - وءأنذرتهم وقرأ بهمزتين في آن يؤتى (ءأن يؤتى - 
بآل عمران )۷١‏ ائنكم لتأتون (الأعراف )۸١‏ امنتم (الاعراف )١۲١‏ (الشعراء 
)٩۹‏ اذهبتم (الاحقاف )۲١‏ مع تسهيل الثانية منهما على أصله إلا أن قنبل 
أبدل الهمزة الاولى حالة الوصل بما قبلها من (فرعون - أمنتم) فرعون 
وأمنتم) بالاعراف )١۲١‏ وكذلك (النشور أمنتم النشور وأمنتم) الملك ° )١‏ 
ابدلهما واوا خالصة قبل الهمزة المسهلة وحققهما البزي في الموضعين مع 
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وقرأابن كثير إنك لأنت يوسف (يوسف )١ ٠‏ بالاخبار بهمزة واحدة. ولم يدخل 
بن افر قن الان ااا : 

ه - اذا التقت همزتان من كلمتين واتقفتا في الفتح أو الكسر أو الضم نحو (جاء 
أمرنا) (وهؤلاء إن). وأولياء أوليك) فالبزي يسقط الاولى من المفتوحتين 
لالدو وو اوا کی سو 
یوسف )٥۲(‏ على سبیل الابدال والإدغام (بالسّوٌ إلا) فهو موافق لقالون 
(النشر ح(١) ۲۸١,‏ وأما قنبل فهو يروي تحقيق الاولى وتسهيل الثانية 
من الأنواع الثلاثة وهو الوجه المقدم له في الأداء ويوافق فيه ورشا ولم 
يذكر في التيسير غيره (النشر > (۲) )۳۸١‏ وان اختلفت الهمزتان في 
الشكل فابن كثير له أوجه التسهيل والابدال للهمزة الثانية والتي ذكرت في 
رواية قالون غير أن الراجح عند البزي في نحو (يشاء إلى ) مما أتى همزة 
مكسورا بعد ضم: وجه الابدال للهمزة الثانية والراجح لقنبل: وجه 
اهل قن من طرق القفير ى الأيدال دمي الفارسي والقهيل 
مذهب أبي الفتح (النشر د (۱) ص ۳۸۸). 

٦‏ - قرأابن كشثير بالهمزة (هزؤا) حيث وقع (وکفؤا) بالاخلاص وکذا همز 
(ضئزي) بالنجم (۲۲) (ومناءة) النجم )٠١‏ وهمَرَ (النشاءة) حيث وقعت 
وهي في ثلاثة مواضع العنكبوت )۲١(‏ والنجم )٤١(‏ والواقعة (1۲) وذلك 
بهمزة تأتي بعد الألف وهمز (ننسآها) (البقرة )١ ٠١‏ بهمزة بعد السين وقرأ 
بالهمز (مرجئون) (التوبه )١ ٠١‏ وترجى (الاحزاب (°) وابدل همزة 
(ياجوج وماجوج) الفا (الكهف ٤٠ء‏ الانبياء )۹١‏ وأبل الهمزة من (موصدة) 
واوا (البلد )١١‏ والهمزة (۸) وقرأبدون همز (يضاهون) مع ضم الهاء 
(التوبة .)۴٠١‏ وروى قنبل حذف الألف من هأنتم يقرؤها مثل سألتم كما 
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روی قنبل ايضا ضياء بالهمز (ضئاء) في يونس (°) والانبیاء )٤۸٩(‏ 
والقصص )۷١(‏ وروی البزي استيأسوا ولا تيئسوا - لا ييأس آفلم ييأس 
کی ا ا ی ف ا ی( ن کین 
النزى آيضا اله رة من لأعننكم بالبقرة (١۲؟)‏ وهذ اهن الار جع له من 
طريق التيسير في هذه المواضع. وروى ابن كثير اللائي في مواضعه 
بالاحزاب )٤(‏ والمجادلة )١(‏ والطلاق )٤(‏ بدون ياء وقرأ قنبل بالتحقيق 
للهمز (اللاء) وقرأالبزي بابدال الهمزة ياء ساكنة وهو الراجح له من طريق 
الک وغل هة ال وخ كر و الالء اكه من قل اه اللا 
ويكون له في (اللائي يئسن بالطلاق اظهار الياء الساكنة مع سكتة يسيرة 
عليها بين اليائين ويجوز الإدغام. والاول أرجح (انظر الأوجه المقدمة في 
الاداء من طريق ابي الفتح لقنبل وطرق الفارس للبزي من النشر ح(١١)‏ 
( ص .(A0 AE £00 - 20٤1-۳۹۹‏ 

۷ - قرآابن كثير بالنقل في ليكة بالشعراء )۱۷١(‏ وص (۲ )١‏ مثل قراءة نافع 
كما تقل خركة الهمزة الى الشساكن بهاو خذفها من وسل فل اذا سبق 
واو أو فاء نحو (فسل فسلوهن وسل) كذلك يقرأ بنقل الهمزة من قرءان 
حيث وقع (قران). . 

کہ کت غل اقات ناریا 

٩‏ - قرأ باظهار يلهث ذلك (الاعراف )١۷١‏ أمااركب معنا (هود )٤١‏ فالمقدم في 
الأداء عن البزي فيه الاظهار وادغمه قنبل وجها واحدا وليس لابن كثير من 
طريق التيسير سوى الاظهار في يعذب من آخر البقرة وما ذكر في التيسير 
شاط عن لكلاف لمن من رنف اتر ك( هن 2۹ 

رمزلاء۳۲١۷ وقف ابن كثير باثبات الياء في أربع كلمات هادي (الرعد‎ - ١ ٠ 
والى‎ )٩1 باقي (النحل‎ )١ وغافر‎ ۲۷۰۳٤ غافر ۲۲) واقي (الرعد‎ 1 


-۱ ۲۹ = 


العا و ق و کا ای من ( یاد اادی) موی ( ۹ لی 
الوجه الراجح من التيسيرء وما روى عن البزي في الحاق هاء السكت عند 
الوقف على الكلمات الاستفهامية الخمس عم وفيم وبم ولم ومم فليس من 
طريق التيسير كمانص عليه في النشر. كما وقف ابن كثير على يا أبت 
بتى سف ) وخر ( 6 و التضيهن را والانات ( 6 ية كذلك 
قق ع ها۶ انات ا دو اء اا خت وق الف هرسات 
فبالتاء. ووقف البزي على هيهات في موضعي المؤمنون. بالهاء ووقف 
قتبل بالتاء (الؤمتون آي ۳١‏ انظ لنشن ك( کن ا صن ١۴٤‏ 
°( 

١-فتح‏ ابن كثير: ياء المتكلم الواقعة قبل همزة القطع المفتوحة وصلا الا في 
أربعة عشر موضعا قرأهن بالاسكان اجعل لي آية (آل عمران ٤١‏ مريم 
٠‏ ) أرني أنظر (الاعراف )٠٤١‏ تفتني الا (التوبة )٤۹‏ ترحمني أكن 
وضيفي أليس (هود )۷۸.٤١‏ وياء أني الواقعة قبل أراني بالموضعين 
(يوسف )۳٣‏ يأذن لي - سبیلي ادعو (یوسف ۸۰ ۱۰۸) دوني أولياء 
(الكهف )١ ٠١‏ فابتعني اهدك (مریم )٤١‏ ويسر لي آمري (طه )۲٣‏ ليبلوني 
ءأشكر (النمل .)٤ ١(‏ وفتح البزى وحده سبعة مواضع وصلا. قطرني أفلا 
- أني أراكم (هود ١‏ ر٤‏ ۸) لكني أراكم (هود ۲۹).الاحقاف )۲١‏ وتحتي أفلا 
(الزخرف )١(‏ أوزعني أن (النمل )١۹١‏ الاحقاف )١١‏ واسكن هذه المواضع 
قل اموتن القتصن مندئ اول (القمنض ۷۸( فال جن اسكانه عن 
البزي وفتحه عن قنبل من طريق التيسير (النشر ح(۲) ص )١ ٠١‏ وفتح 
ابن كثير الياء وصلا من ابائي (يوسف ۳۸) ودعائي الا (نوح 1) وعهدي 
الظالمين (البقرة )٠١١‏ بعدي اسمه (الصف )١‏ وفتح من ورائي (مريم )١‏ 
وشركائي قالوا (فصلت )٤١‏ واسكن الياء من يدي اليك وأمي (المائدة ۲۸, 


۱۲۷ - 


٤‏ ۱۸۰ سبا۷٤)‏ وبیتي (البقرة ۱۲١‏ الحج ٣۲ء‏ نوح ۲۸) ووجهي 
(آل عمران ۲١‏ الانعام ۷۹) ومعي في (الأعراف ١١٠١ء‏ التوبة ۸١‏ الكهف 
۷ ۲ ۷) الانبیاء )۲٤‏ الشعراء ۱۱۸.٦۲‏ القصص )۴٤١‏ وفتح ما کان 
قبل همز قطع مفتوح نحو ذروني أقتل - ادعوني أستجب - فاذكروني 
اذ کرک و اسکی لاء من ل تت ’کن واکان لی کن ۹ ارامت 
)٣‏ ولي فیها مآرب (طه ۱۸). 

وروی البزى قومي اتخذوا بالفتح (الفرقان )۲١‏ والأرجح عن البزي الاسكان 
فی الى دين (الكاف رون (التشر خ(؟) هن ۷۶( اى من طرق التيسين. 
أما في الوقف فيلزم الاسكان في كافة المواضع المفتوحة في الوصل من 
الروايتين. 

۲ - أثبت ابن كثير ياءات الزوائد وصلا ووقفا فيما يلي :- 

يوم يأتي (هود )١ ٠١‏ وتؤتوني (يوسف )١١‏ والمتعالى (الرعد )٩‏ لئن أخرتني 
(الاسراء )١١‏ أن يهديني أن ترني - أن يؤتيني - ما کنا نبغي - أن تُعلّمني 
(الکهف )١١ ٦٤ ء٤١ ۳۹۰۲٤‏ الا تتبعني (طه )٠١‏ اتمدونني (النمل )۳١‏ 
البادي (الحج )١١‏ كالجوابي (سباً )١ ٣‏ التلاقي والتنادي واتبعوني أهدكم 
(غافر ۰۱۵ ۰۲۲ ۳۲۸) الجواري (الشورى ۳۲) الى الداعي (القمر )١‏ أكرمني 
وأهانني (الفجر .)٠١١ ١‏ أما ياء الوادي (الفجره) فأثبتها البزي وصلا 
ووقفا بلا خلاف كمااثبتها قنبل وصلا وكذا وقفا على الأرجح من طريق 
التيسير (النشر ح(۲) ص .)١ ۹١‏ وأثبت قذبل وحده الياء في يتق ويصبر 
(يوسف )٩ ٠‏ وصلا ووقفا والصحيح عنه الحذف في ترتع بيوسف )١۲‏ 
(الخشر ح(؟) ص )١۸۷‏ وخذف ابن كثير الياء من فما أن الله (الندل ٣١‏ ) 
وصلا ووقفا. 


۳ - روى البزي وحده التكبير لختم القرآن الكريم عقب كل سورة من آخر 


-\YA-— 


سوره الضحى الى آخر سورة الناس يتبع ذلك بالفاتحة وأول البقرة الى 
عليه ليست من طريق التيسير . أما التكبير عن غير البزي عن الرواة للقراء 
العشرة فهو من غير التيسير. 

وما ذكر عن قنبل من التكبير لختم القرآن في الشاطبية فليس من طريقة» هذا 
ويجوز في التكبير للختم ثلاثه أوجه: 

١-القطع‏ على آخر السورة ثم يستأنف التكبير. 

۲ - القطع على التكبير وهو أن يصله بآخر السورة ويقف عليه ثم يستأنف 
البسملة. 

٣‏ - أن يصل الجميع أي آخر السورة بالتكبير ثم البسملة ثم بأول السورة 


الآتبة. 


(انظر التيسير ص ۲۲١‏ - فمدار التكبير على البزي فيه» وكذا النشر > (۲) ص 
(EVANE‏ 


« تمت أصول قراءة ابن كثير بحمد الله » 


~۱۲۹4 - 


٤‏ - أصول قراءة أبي عمرو البصري 

روی عنه راویان هماالدورى والسوسي والخلاف بينهمايسيرالذاعزونا 
الأصول لابي عمرو. ومااختلف فيه الراويان نسبتاه الى الراوي. 

١‏ - اختلف عن بي عمرو في أوجه البسملة بين السورتين والراجح من طريق 
التيسير السكت بلا بسملة للسوسي والوصل بلا بسملة للدورى كما يتضح من قراءة 
الداني على أبي الفتح وعلى الفارسي (النشر ح(١)‏ ص٠٠٠).‏ 

۲ - قرأ بو عمرو بكسر ميم الجمع اذا وقعت قبل ساكن متصل بهاء وكان قبلها 
هاء مسبوقة بكسرة أو ياء متصلة بها نحو بهم الأسباب وعليهم الجلاء» وتكسر الهاء 
تبعا لذلك في الوصل. فاذا وقف اسكن الميم وكسر الهاء. 

٣‏ - روى السوسي بخلاف عنه ادغام الحرف الأول في الثاني من المتماثلين أو 
المتقاربين المتحركين اذا التقيا خطا أي له الادغام كما أن له الاظهار كالجماعة والوجهان 
في التيسير. والاظهار في المفردات للداني والادغام فقط في الشاطبية. وعلى وجه 
الإدغام فإنه يدغم المتماثلين في كلمة واحدة في موضعين فقط مناسككم بالبقرة )٠ ٠ ٠(‏ 
وما سلككم بالمدثر )٤١(‏ وبدغم المتماثلين من كلمتين بشرط أن لا يكون أولهما تاء 
مخاطب أو تاء متكلم أو كان منونا أو مشدداً أو مسبوقا بحرف مخفي نحو يحزنك كفره 
فيجب الاظهارء وله الوجهان في يبتغ غير- ويخْل لكم - وان يك كاذباء وله في آل لوط 
وكذا واو هو الملضموم هاؤه نحو ( هو والذين) الادغام وجها راحجا النشر ح(١)‏ 
۲ وأما الياء في اللائي يئسن فان أبا عمرو يحذف الياء من اللاء وله في الهمزة 
التسهيل» وكذا وجه الابدال ياء ساكنة. وهذا هو المقدم في رواية الدورى وعليه يكون 
الاظهار بسكتة لطيفة على الياء الاولى المبدلة من الهمزة (اللائ يئسن) مع المد الطويل. 
ويجوز الإدغام. والآول أرجح. وعلى وجه التسهيل وهو المقدم للسوسي يقف بالابدال 
ياء ساكنة مع الاشباع أو التسهيل مع الروم وفيه المد أو القصر (النشر ح(١) )٤ ٠١‏ 
حيث أن الوجه المقدم هو طريق الرواية في كتاب التيسير). أماالمتقاربان: فلم يدغم في 


a 


كلمة سوى القاف في الكاف اذا تحرك ما قبل القاف وماكان بعد الكاف ميم جمع نحو 
خلقكم ورزقكم» فلا يدغم نحو ميثاقكم ونرزقك لفقد أحد الشرطين» وله الوجهان في 
طلقكن بالتحريم والعمل على الإدغام النشر (ح١) ۲۸١‏ أما ما كان من المتقاربين في 
كلمتين فقد أدغم ستة عشر حرفا جمعت في (سنشد حجتك بذل رض قثم)» مالم يكن 
الاول منونا أو تاء مخاطب أو مشددا أو مجزوما وهو (يرّت سعة). وتدغم الباء في الميم 
من يعذب من يشاء حیث وقع وتدغم التاء في عشرة حرف (ث-ج-ذ-ز-س-ش- 
ص-ض-ط-ظ) نحو (البينات ثم) وله الوجهان: الاظهار والإدغام قي (الزكاة ثم - 
والتورية ثم) ويدغم نحو (الصالحات جنات) و(الآخرة ذلك) (وله الوجهان في (آت ذا 
القربى) ويدغم نحو (الآخرة زينا) - (الصالحات سندخلهم) - ( آربعة شهداء) (اختلف 
عنه في (جِئّت شيئا) والراجح الادغام) ويدغم نحو (الصافات صفا) - و(العاديات 
ضبحا) - و(الصلاة طرفى) (وله الوجهان في ولتآت طائفة) ويدغم نحو (توفتهم 
اللائكة ظالمي) - وتدغم الثاء في خمسة أحرف (ت-ذ-س-ش-ض) نحو (حيث 
تؤمرون) و(الحرث ذلك) - (وورث سليمان) - (حيث شئتم) - (حديث ضيف) - 
وتدغم الجيم في موضعين لا غير (أخرج شطأه) (الفتح ۲۹) و(المعارج تعرج) بامعارج 
(۳). والحاء تدغم في (زحزح عن النار) (آل عمران )۸١‏ لا غير. والدال تدغم في 
أحرف عشرة وهي (ت-ث-ج-ذ-ز-س-ش-ص-ض-ظ) الا أن تكون الدال مفتوحة 
وقبلها ساكن نحو بعد ذلك فلا تدغم» واستثنى من ذلك أن يكون بعد الدال المفتوحة تاء 
وقبل الدال سكون فتدغم نحو (بعد توكيدها) وأمثلة الادغام هنا هي (المساجد تلك) - 
(یرید ثواب) - (داود جالوت) - (القلائد ذلك) - یکاد زیتها) - (الاصفاد سرابیلهم ) - 
(وشهد شاهد) - (نفقد صواع) - (من بعد ضراء) - (من بعد ظلمة) - والذال تدغم في 
موضعین (فاتخذ سبیله) بالكهف (1۲) و(ما اتخذ صاحبه) بالجن(۳). والراء تدغم في 
اللام مطلقا نحو (النهار لآيات) الا إذا فتحت وسكن ما قبلها فلا تدغم نحو (الحمير 
لتركبوها) - والسين تدغم في موضعنن (اذا النفوس زوجت) بالتكوير (۷) و(الرأس 
شيبا) بمريم )٤(‏ وفي الاخير خلاف. والراجح هو الإدغام (الشر ح(۲) ,۲۹۲ والضاد 


ا 


تدغم في موضع واحد (لبعض شأنهم) بالنور (1۲) - والشين في موضع واحد هو 
ذي (العرش سبیلا) بالاسراء )٤۲(‏ والراجح إدغامه النشر ح(۲) ۲۹۲ والقاف تدغم 
في الكاف اذا تحرك ما قبلها نحو (ينفق كيف). فان سكن ما قبلها لا تدغم نحو (فوق 
كل). والكاف تدغم في القاف ان تحرك ما قبلها نحو (لك قال). فلا يدغم نحو (تركوك 
قائما) للسكون قبلها. واللام تدغم في الراء ان تحرك ما قبلها نحو (سبل ربك) فان 
فتحت وسكن ما قبلها فلا تدغم نحو (فيقول رب) الا ماكان من لفظ قال الماضي نحو 
(قال رجلان) (قال ربك) فتدغم - والميم تخفى عند الباء ان تحرك ما قبلها نحو (أعلم 
بالشاكرين) فإن سكن ما قبلها فلا يخفى نحو العلَّم بغيا. والنون تدغم في اللام وفي 
الراء ان تحرك ما قبلها نحو (زين للناس). (تأذن ربك) فان سكن ما قبلها لا تدغم نحو 
(مسلمين لك) واستثنى من ذلك (نحن له» ونحن لكما) حيث وقعا. وهذا الخلاف في 
الإدغام الكبير عن السوسي هو المقدم عنه ان قرأالداني له بالاظهار والإدغام (التيسير 
کن ١‏ الکن د(0 ۷3 

تذبیهات: 

ا تور ااا رة الو وام ا کال ان كان وما ف 
(يكاد زيتها) وبالروم فقط ان كان مكسوراً نحو (الصالحات سندخلهم) ومن قال 
بالاشارة فقد استثنى الباء عند مثلها نحو (لذهب بسمعهم) وكذلك الباء عند الميم نحو 
(يعذب من يشاء) وكذلك الميم عند مثلهانحو (يعلم ما) والميم عند الباء نحو (أعلم 
بالشاكرين). فلا يجوز فيها ايضاالاشارة. 

٣‏ - لا تمتنع الامالة حالة الإدغام نحو (النهار لايات). 

۳ - واذا كان قبل الحرف المدغم حرف مد أو حرف لين نحو (فيه هدى) ونحو 
(كيف فعل» وقوم موسى). ففيه الاو جه الثلاثه المد والتوسط والقصر ويجب مساواته 
بالعارض للسكون . 


٤‏ - وان كان قبل الحرف المدغم حرف ساكن صحيح نحو (أمر ربك) ففيه 
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الادغام الملحض. وقال بعضهم بالاختلاس وهو المسمى بالاخفاء ولكن المقدم في الأداء 
هو الادغام المحض وهو الثابت عن قدماء الأئمة النشر < (۱) ,۲۹۹ هذا قد ادغم أبو 
عمرو من الروايتين حرفا واحدا هو (بيت طائفة) بالنساء )۸١(‏ بلا خلاف. 

)۱ ٤٥ (نؤته منها) کک عمران‎ )۷١ قرآآبو عمرو (يؤده اليك) معا (آل عمران‎ - ٥ 
باسكان الهاء فيها‎ )٥١ يتقه (النور‎ )١١١ (نوله ونصله) (النساء‎ )٠١ والشورى‎ 
ء١٠١١ جميعاء وقرأً(فيه مهانا) بالفرقان.(1۹) بقصر الهاء وقراً (أرجئه) (بالاعراف‎ 
بضم الهاء وقصرها وزيادة همزة ساكنة قبلها. أما قوله تعالى (ومن‎ )۲١ والشعراء‎ 
(ويرضه لكم) الزمر (۷) فقرأهما الدورى بالاشباع وهو الوجه الراجح‎ )۷١ يأته) (طه‎ 
وقرأهما السوسي بالاسكان للهاء في المىضعين وقراً أٻو‎ ۳١۸ )١( في الثاني النشر ج‎ 
.)١ ١( (وعليه الله) بالفتح‎ )٠١( عمرو بكسر الهاء من (وما انسانية إا) بالكهف‎ 

1 - قرأالدورى عن أبي عمرو بالمد في المتصل والمنفصل ثلاث حركات (فريق 
القصر) وهو الراجح من التيسيرء وفي الشاطبية توسط المدين أما السوسي فيروى له 
قصر المنفصل وفريق القصر في المتصل وفي الشاطبية توسط المتصل - والراجح 
الاول لانه مذهب الداني في التيسير. 

۷- قرأ أبو عمرو بتسهيل الهمزة الثانية من كل همزتي قطع التقتا في كلمة 
واحدة نحو ءأنذرتهم - أئنا - ءألقي - مع ادخال الف للفصل قبل المفتوحة والمكسورة 
وله القصر في مواضع الهمزة الملضمومة بعد فتح وهي أونبئكم (آک عمران )١ ١‏ 
و(ءأنزل) (ص۸) و(ءألقي) (القمر )۲٠١‏ حسب ظاهر التيسير الا أن الراجح قصرها عند 
السوسي ثم القصر في موضع آل عمران والمد في غيره عند الدورى وهذا الذي يؤخذ 
من المفردات من قراءة الداني على آبي الفتح ومن قراءته على الفارسي (المفردات ص 
٣‏ ) وليس لابي عمرو ادخال ألف الفصل في أئمة - ولا ءالهتنا بالزخرف (0۸) ولا 
في ءامنتم بالاعراف ٤٠١ءالشعراء ١٤۹‏ وطه )۷١‏ ويقرأبالاستفهام فيهامع 
التسهيل للهمزة الثانيةء وله إدخال الألف بين الهمزتين في (ائنكم) (بالاعراف ۸١‏ 
والعنكبوت ۲۸) و(أئن لنا) (بالاعراف )١١١‏ مع تسهيل الثانية فيها على أصله. وقرأ 
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موضع يونس (السحر آية )۸١‏ بالاستفهام مع الابدال أو التسهيل» مثل الذكرين وليسر 
له في أئمة في مواضعه سوى التسهيل للهمزة الثانية مع القصر - أما وجه ابدالها فهو 
من الزیادات على التیسیر (النشر = (۱) ص ۳۷۹)۔ 

۸ - يقرأ أبو عمرو باسقاط الهمزة الاولى من الهمزتين المتوافقتين من كلمتين 
مثل (جاءَ ًمرنا) - (السماء إن) - (أولياءٌ - أولئك) - ويجوز له في حرف المد الواقع قبل 
الهمز الساقط القصر على الأرجح عند قصر المنفصل وهو للسوسي وال مد فقط عند مده 
وهو للدورى. وان اختلفت الهمزتان في الشكل فله مثل مالنافع من أوجه التسهيل أو 
الابدال. الا أن له في نحو (يشاء إلى) أي الهمز المكسور الواقع بعد ضم وجهي الابدال 
أو التسهيل للهمزة الثانيةوالراجح من رواية الدورى الابدال لانه مذهب القارسي 
والراجح من رواية السوسي فيه التسهيل لانه مذهب أبي الفتح (النشر ح(١)‏ ص 
(A۸‏ 

٩‏ - روى السوسي وحده عن أبي عمرو إبدال الهمزة الساكنة حرق مد من 
جنس حركة ما قبلهاء نحو (شئماء وأمر ويؤتى) فتبدل الهمز في الاولى ياء وفي الثانية 
ألفا وفي الثالثة واوا. واستثنى من ذلك )١(‏ ما سكن لاجل الجزم نحو ننسآها - تسؤكم 
تسؤهم - يشا - نشا - يهئ - ينبا (۲) أو ما سكن من أجل البناء وهو أنبئهم - نبنا 
- نبئ نبئهم أرجئه وهییء - واقراً (۳) وما یثقل بالابدال وهو تؤوی )٤(‏ أو ما يلتبس 
با مقصود وهو رئيا بمريم فيشبه لفظ الري وهو الامتلاء بالماء )٥(‏ أو ما ينتقل بالابدال 
من لغة الى أخرى وهو مؤصدة. كما استثنى له أيضاً بارئكم بالبقرة .)٥٤(‏ فلا تبدل 
هذه المواضع عن السوسي. ووافقه الدورى في ابدال ياجوج وماجوج أي له الابدال من 
الروایتین. وقرأأبو عمرو هأنتم بآل عمران )۱۹۹۰۱٩(‏ والنساء )١۰۹(‏ والقتال (۳۸) 
بتسهيل الهمزة وله القصر قبل الهمزة على الأرجح للسوسي والمد على الارجح 
للدورى لانه من قبيل المد المنفصل. وحذف أبو عمرو الياء من (اللائي) وسهل السوسي 
همزتها بين بين على الأرجح (من التيسير)ء وأبدلها الدورى يا ساكنة على الأرجح 
(من التيسير) وعلى ذلك يجوز لمن سهل همزة وقفا أن يقف بالابدال مع السكون 
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وإشباع المد (اللاى) أو يقف بتسهيل الهمزة مع الروم. وفي قوله تعالى (اللاى يئسن) 
الاظهار كما تقدم لان السوسي يقرأ فيه بتسهيل الهمز والدورى له السكت على الياء 
الاولى واظهارها قبل الياء الثانية وهو المقدم في الأداء على الادغام (النشر ح(١)‏ 
(Eê‏ 

وقرأ أبو عمرو من الروايتين بابدال الهمز ألفا في منساته (سبأ )١ ٤‏ وقرأبهمز 
التناؤش (سبا )٥۲‏ وبادئ (هود ۲۷) ومرجؤن بالتوبة ۰١(‏ ۱ وترجۍ (بالاحزاب )٥١‏ 
ولا يألتكم (بالحجرات )١ ٤‏ وأبدل الاخير السوسي على قاعدته وحذف أبو عمرو همز 
(يضاهون) بالتوبة )۳١(‏ مع ضم الهاء وقرأ عادا لاولى النجم )°١(‏ بنقل حركة الهمزة 
الى اللام وادغام تنوينه في اللام والأرجح عند الابتداء بالاولى رد الكلمة الى أصلها 
(الأولى) وهو المقدم في الأداء (النشر ج(١) .)٤١ ١‏ 

-١ ٠‏ ترك ابو عمرو سکتات حفص الأربع» فيدغم (من راق) و (بل ران). 

١-أَدعَمٌ‏ أبو عمرو ذاك اذ في حروف (ت-ج-د-ز-س-ص) نحو اذا تبرأ- 
اذ جاؤکم - اذ دخلوا - اذ رین - اذ سمعتموه - اذ صّرفناء وادغم دال قد في حروف 
(ج-ذ-ز-س-ش-ص-ض-ظ) نحو قد جَعل ولقد دّرأنا ولقد ينا - قد سّمع - قد 
شّغفها - لقد صّدق لقد ضلٌ - فقد ظلم» وأدغم تاء التأنيث في حروف (ث-ج-ز-س- 
ص-ظ) نحو کذبت تُمود - نضجت جلودهم - خبت زدناهم - أنزلت سّورة - 
حصرت صدورهم كانت ظالمة. وأدغم لام هل في التاء من هل ترى بالملك والحاقة - 
وأدغم الباء الملجزومة في الفاء نحو اذهب قمن والذال في التاء من عذت ونبذتها وكذا 
اتخذتم وبابه والثاء في التاء من لبثتم وبابه واورثتموها حيث وقع. والدال في الذال من 
كهيعص ذكرء والدال في الثاء في موضع ومن يرد ثواب (آڳ عمران )١ ٤١‏ والباء في 
الميم في موضع يعذب من يشاء آخر البقرة خاصة من الروايتين لانه يرويه بالجزح» أما 
مواضعه الاخرى في باقي القرآن من رواية السوسي - وادغم الراء المجزومة في اللام 
من الروايتين وهو الأرجح عنه من رواية الدورى نحو فاغفر لنا واصبر لحكم ربك 


(النشر ح(۲) ص ١١‏ لانه طريق أبي الزعراء). 
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١‏ - أمال أبو عمرو كل ألف رسمت في الملصحف ياء وكان قبلها راء نحو 
بشری واشتری. وله الفتح وجها مقدما في الاداء في بشراي بیوسف (۱۹) وكذا تترا 
(بالمؤمنون) )٤٤(‏ وقفا. وأمال كل ألف متطرفة بعدها راء مكسورة نحو الدار والقرار. 
وقلل كل آلف تأنيث مقصورة على وزن فعلى كيف جاءت مفتوحة الفاء أو مضمومة أو 
مکسورة نحو تقوی طوبی وسیماهم. وعد موسی وعیسی ویحیی منها وقلل فواصل 
السور الاحد عشر وهي: طه والنجم والمعارج والقيامه والنازعات وعبس وسبح 
والشمس والليل والضحى والعلق أي مما ختمت فواصله بالياء. وأمال الرائي منها مثل 
الذكرى وأآمال التوراة حيث وقعت» وكافرين والكافرين حيث وقعت» وأعمى في أول 
موضع في الاسراء وهو (ومن كان في هذه أعمى )۷١‏ وأمال الهمزة من رأى الواقع قبل 
متحرك نحو رءا كوكبا وأمال الراء من آلر والمر والهاء من فاتحة مريم وطه وقلل الحاء 
من حم وأمال الدورى وحده الناس المجرورة حيث وقعت» وقلل يا ويلتى ويا حسرتي 
وأني الاستفهامية والراجح من طريقه الفتح في (يا أسفي) - وأمال السوسي وحده 
الراء الواقعة قبل ساكن غير منون نحو (القرى التي) (ذكرى الدار) وهو الراجح من 
طريقه وله في نحو (نرى الله) تفخيم لام الجلالة وترقيتها والتفخيم مقدم من طريقه 
في التيسير واستثنى أبو عمرو الراء المتطرفة المكسورة من الجار وجبارين وانصاري 
ففتحها (انظر النشر د (۲) ص ۷۷۰٥٤0۳۰۸۰ ۰٤۰‏ ص۱١۱۱).‏ 

۳ - وقف أبو عمرو على كل تاء تأنيث رسمت بالتاء نحو (كلمت ربك وثمرت) 
بالهاء فيها. ويجوز الوقف على كأين بالياء وكذا يجوز الوقف بالكاف من ويك من 
ويكأن وويكأنه بالقصص وهذا على سبيل الاختبار أو الاضطرار والراجح - الوقف 
على الكلمة بأسرها (النشر ج (۲) ص )١ ١١‏ وكذا الوقف على (ما) وعلى (اللام) في 
مواضع (مال) الاربعة (مال هؤلاء - مال هذا الكتاب - مال هذا الرسول - قمال الذين 
کفروا) ویقف بالالف على أيه بالنور )۳١(‏ والزخرف )٤۹(‏ والرحمن .)١١(‏ 

٤‏ - فت ابو عمرو ياء المقكلم الواقعة قبل همزة القطم المفتوحة واستثنى 
فاذكروني أذكركم بالبقرة )١١۲(‏ فطرني أفلا (هود )١‏ لیحزنني أن (یوسف ۱۳) 
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حشرتني أعمى (طه )١ ٠١‏ أوزعني أن (النمل )١۹١‏ والاحقاف )٠١‏ ليبلوني أأشكر 
(النمل )٤ ٠‏ سبيلي أدعو (يوسف ۰۸ 1) ترحمني أكن (هود )٤١‏ أرني أنظر (الاعراف 
١‏ ) تفتني ألا (التوبة )٤١‏ فاتبعني أهدك (مريم )٤١‏ تأمروني أعبد (الزمر 
٤‏ )ذروني أقتل - ادعوني استجب (غافر )٠ ۲٢‏ تعدانني أن (الاحقاف ۱۷) فقرآها 
بالاسكان. وفتح ياء المتكلم الواقعة قبل همزة القطع المكسورة واستثنى مواضع هي 
أنصاري الى (آل عمران )٥١‏ والصف )١ ٤‏ أنظرني الى (الاعراف ١ ٤‏ الحجز ٣١‏ 
ص۷۹) يدعونني اليه واخوتي ان (یوسف )١ ١١١۲۳‏ بناتي ان (الحجر ۷) ستجدني 
ان (الكهف 1٩‏ والقصص ۲۷ والصافات )١ ٠١‏ بعبادي انكم (الشعراء )5١‏ ردءا 
يصدقني اني (القصص )۲١‏ لعنتي الى (ص ۷۸) تدعونني الى وتدعونني اليه (غافر 
)))١‏ ذريتي اني (الاحقاف )٠١‏ رسلي ان (المجادلة )١١‏ أخرتني إلى (المنافقون 
)١ ٠‏ وفتح ياء عهدي الظالمين (البقرة )١١٤‏ وياء أخي اشدد - لنفسي اذهب - ذكرى 
اذهبا (طه )٤١ ٠٤١.٠١‏ اني اصطفيتك (الاعراف )١ ٤٤١‏ ياليتني اتخذت - قومي اتخذوا 
(الفرقان )١ ١۲۷‏ بعدي اسمه (الصف .)١‏ واسكن أبو عمرو الياء من عبادي الذين 
(العنكبوت )١١‏ ويا عبادي الذين اسرفوا (الزمر .)٥١‏ كما أسكن أبو عمرو اليا من بيتي 
للطائفين بالبقرة )٠٠١(‏ وكذا وجهي لله في آل عمران )۲١(‏ وجهي للذي (الانعام ۷۹) 
بيتي مؤمنا (نوح ۲۸) بيتي للطائفين (الحج )۲١‏ لي فيها مآرب (طه )٠۸‏ مالي لا أرى 
(النمل )۲١‏ لي نعجة -لي من علم (ص 1۹۰۲۲) ماكان لي عليكم (إبراهيم ۲۲) لي 
دين (الكافرين1). 

كما أسكن معي حيث وقعت مالم تأت قبل همز قطع مفتوح نحو معي ابدا ومعي 
أو رحمنا ففتحها.واثبتت الياء وصلا ووقفا في يا عبادي لا خوف (الزخرف 1۸) وما 
ذكره الداني من اثبات الياء مفتوحة وصلا وساكنة وقفا من فبشر عبادي بالزمر )١۷(‏ 
عن السوسي وتبعه الشاطبي فخروج عن طريق التيسير فليس للدورى ولا للسوسي 
فيه سوی حذف الياء وصلا ووقفا (النشر د (۲) ص ۱۸۹). 


-١ 0‏ قرأأبو عمرو باثيات ياءات الزوائد وصلا وحذفها وقفامن الداعى اذا 
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دعان بالبقرة )۱۸١(‏ واتقوني یا آولی بالبقرة (۱۹۷) ومن اتبعني وقل - وخافوني ان 
کنتم (بآل عمران ۷٠۰‏ ) واخشوني ولا (بالمائدة .)٤ ٤‏ وقد هدان (الانعام ۰ ۸) 
وکیدون بالاعراف )۱۹١(‏ وتسأالن وتٌخزون - ویوم یات (هود )۱۰٥۰۷۸۰٤٩‏ 
وتؤتون بیوسف )1١‏ واشرکتمون ودعاء بابراهیم )٤١ ٠۲۲(‏ وأخرتني الى - والمهتد 
(بالاسراء ٠1١‏ ۹۷) والمهتد - وان يهديني - وان ترن - وکذا وان يؤتين - ونبغ - ان 
تعلمن بالکهف ( ۱۷ )1٦ ۰١ ٤ ء٤ ۰ ۳۹ ۰۲ ٤‏ وکذاالا تتبعن (طه ۳) الباد (الحج )٠٠١‏ 
أتمدونن (النمل )۳١‏ كالجواب (سباً٣١)‏ واتبعوني أهدكم (بغافر ۳۸) الجوار ( 
الشورى ۳۲) واتبعوني هذا (الزخرف )١١‏ المناد (ق )٤١١‏ - الداع إلى - وإلى الداع 
(القمر 1ء ۸) ويسر (الفجر٤)‏ والحذف هو الراجح في أكرمن وأهانن بالفجر )٠١١١١(‏ 
(النشر = (۲) ص .)١١۹۱‏ 


« تمت أصول قراءة أبي عمرو البصري بحمد الله » 


-۱ ۳A - 


0 -اصول قراءة ابن عامر الشامي 


وقد روی عنه راویان هما هشام وابن ذکوان والخلاف بینهما سیر لذا عزونا 

١-الوجه‏ المقدم فى الأداء عن ابن عامر من الروايتين هو البسملة بين السورتين 
وبه قرأالداني على أبي الفتح في رواية هشام وعلى الفارسي في رواية ابن ذكوان. 

٣‏ - قرأابن عامر (فيه مّهانا) بالفرقان (آية )1١‏ (وما أنسانيه الا ) بالكهف (آية 
معا (بآل عمران )٩‏ (ونؤته منها) (آل عمران ٤١‏ ۱) (ونؤته) (بالشوری ۲۰) ( ونوله 
ونصله) بالنساء (° )١١‏ بكسر الهاء فيها مع القصر وروى يرضه لكم بالرمز (۷) 
بقصر الهاء مع ضمها وروى بالقصر (فالقه إليهم) (بالنمل ۲۸) (ويتقه فأوليك) 
المقدمة فى الاداء عنه فى هذه المواضع. وروى إسكان الهاء من (خيرا يره» وشرايره) 
بالزلزلة (۸۷) كما روى (أرجئة) بالاعراف )١١١(‏ والشعراء )۳١(‏ بهمزة ساكنة 
وضم الهاء وصلتها بالواو. وروى ابن ذكوان ما ذكر بالصَّلة في الهاء في هذه المواضع 
كلها وروی (أرجئه) بالاعراف )١١١(‏ والشعراء )۲١(‏ بهمزة ساكنة وكسر الهاء مع 
صلتها بالياء (انظر طريق ابن عبد ان من النشر فهي المقدمة عن هشام - النشر د )١(‏ 
(T1۰):‏ 

٣‏ - لابن عامر توسط المد المتصل والمنفصل من الروايتين. 

٤‏ -ادغم هشام وحده (أتعداني) بالاحقاف )١۷(‏ أي بادغام النون الاولى في 
الثانية مع اشباع المد قبلها. 
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(ءأنذرتهم) مع تسهيل الهمزة الثانية وهو المقدم له في الاداء. وروى إدخال ألف الفصل 
بين الهمزة المفتوحة والمكسورة من كلمة مع التحقيق في المواضع كلها إلا موضع (ائنک 
لتكفرون) بفصلت (۸) ففيه الادخال وتسهيل الهمزة وهذا هو الوجه المقدم له في الإداء 
وكذا روى ادخال الف للفصل بين الهمزة المفتوحة والمضمومة في مواضعها (أؤنبئكم' 
(بآل عمران )١ ١‏ (أءنزل) ص ۸) - (أءلقي) (القمر )۲١‏ مع تحقيق الهمزات فيها وهو 
المقدم في الأداء عنه. (انظر النشر ج (۱) ص ۰۳۱۲ ۳۷۰۰۳۱۲ .)١۷٤‏ 

1 - قرأابن عامر بالاستفهام في المواضع الإتية: 

(اذهبتم) بالاحقاف (۲۰) (أئنكم) بالاعراف (۸۱) (أئن لنا) بالاعراف )١١۲(‏ (أز 
كان ذا مال) بالقلم )١٤(‏ وهشام على أصله في ادخال الألف وتسهيل الهمزة المفتوحاً 
بعد همزة الاستفهام وتحقيق المكسورة. وابن ذكوان على أصله في التحقيق وعد 
الادخال الا في موضع القلم (أن كان) فقرأه بالتسهيل للثانية وعدم الادخال وقرأابز 
عامر (ءامنتم) بالاعراف )١۲٤(‏ وطه )۷١(‏ والشعراء )٤۹(‏ وكذا (ءالهتنا) بالزخرف 
(°۸) بتسهيل الثانية بلا ادخال وبعدها ألف. وروى هشام (ءأعجمي) المرقوع بفصلد 
)٤٤(‏ بالاخبار ورواه ابن ذكوان بالاستفهام وتسهيل الثانية كحفص والوجه المقد. 
لابن ذكوان في (إذا ما مت) بمريم (11) الاستفهام كالجماعة ولم يدخل هشام الف 
للفصل بين الهمزتين في أئمة فله التحقيق بلا إدخال وهذا هو الوجه الصحيح من طريق 
التیسیر (النشر > (۱) ۲۷۲ (A:‏ 

وقرأابن عامر فيما تكرر فيه الاستفهام هو (اذا متنا وكنا .. أإنا) الاخبار في 
الاول (إذا) والاستفهام ف يالثاني (ءإنا) الا ما كان بالنمل والنازعات فبالاستفهام في 
الاول والاخبار في الثاني وزاد نونا في النمل (اننالمخرجون )١۷‏ والراويان علو 
أصولهما في الادخال وعدمه - كما قرأ موضع الواقعة بالاستفهام في الاول والثاني. 

وقرأابن عامر (يضهون) بالتوبة )۳١(‏ بلا همزء وقرأ رجي بالاحزاب ٥١(‏ 
ومرجئون بالتوبة )١ ٠1(‏ بالهمزء وهزؤًا حيث وقع بهمزة مفتوحة» وكفۇا بالاخلاصر 
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بهمزة مفتوحةء وهمز ابن ذكوان وحده (البريئة) بالبينه ٠1(‏ ۷) مثل نافع وابدل ابن 
عامر همزة سأل بالمعارج آلفا وياجوج وماجوح ألفا وموصدة في موضعيها واوا بالبلد 
(۲۰) والهمزة (۸). 

۷-لم يسكت ابن عامر على سكتات حفص الأربع. 

۸ - وقف هشام بتخفيف الهمزة المتطرفة في الكلمة. فيبدل عند الوقف المضموم 
ما قبلها واوا نحو (امروء اللؤلو). وابدل المكسور ما قبلها ياء نحو (هيىء ونبئ) وابدل 
المفتوح ما قبلها الفا نحو (اقراً وذرا) ولا يجوز في نحو (إن الملا - ذرأ) أي المنصوب 
الروم أو الاشمام. فان سكن ما قبل الهمزة اسقطت ونقلت حركتها للساكن قبلها نحو 
(دفء الخبء شئ) ثم يسكن الحرف الذي قبل الهمز من أجل الوقف. فإن كان الساكن 
حرف مد زائد في الكلمة ابدلت ياء مع الياء وواواً مع الواو مع الادغام نحو (بري وقرو 
والنسي في (برئ وقرؤ والنسى) - هذا اذالم يكن حرف المد ألفا نحو (جاء وشاء) فإن 
كان حرف المد ألفا أبدلت الهمزة وحذفت احدى الألفين ويجوز الزيادة في المد والتمكين 
للفصل بينهما (وهو المقدم )ويجوز التوسط والقصر (نحو جاء وشاء) وعلى الجملة 
فان لهشام أوجه الوقف على الهمز المتطرف مثل ما لحمزة فيه من الأوجه. وكذلك وقفه 
الرسمي. كما يجوز الاخذ بمذهب الاخفش عند الوقف على الملضموم بعد كسر نحو 
(السئ والمكسور بعد ضم نحو (اللؤلؤ) لان طريق الداني عن هشام من قراءته على أبي 
الفتح الذي يجيز الوقف الرسمي والعمل بمذهب الاخفش. 

٩‏ - أدغم هشام ذال اذ في حروفها الستة وهي: (ت-ج-د-ز-س-ص) نحو (اذ 
تبر - اذ جَاؤکم - اذ دخلوا- اذ رین - اذ سّمعتموه - اذ صّرفنا). وادغم دال قد في 
حروفها الثمانية وهي : (ج-ذ-ز-س-ش-ص-ض-ظ) نحو (قد جعل - ولقد ذّرأنا- 
ولقد رّينا - قد سّمع - قد شّغفها - لقد صّدق - فقد ضّل - فقد ظّلم) - الا (لقد ظلمك) 
في سورة ص» فاظهره هشام وادغمه ابن ذکوان. وأدغم ابن ذکوان دال قد في الذال 
والظاء والراجح عنه اظهار الدال عند الزاي في لقد زينا (النشر > (۲) ص ()) وادغم 
ابن عامر من الروايتين تاء التأنيث في الثاء والظاء نحو (كذبت ثمود - كانت ظالمة) - 
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وزاد ابن ذكوان ادغام (هدمت صوامع) بالحج )٤١(‏ وليس له الا الاظهار على الراجح 
في (وجبت جنوبها) (النشر ج(۲) ص (1)) الحج )۳١‏ وادغم هشام وحده لام هل وبل 
في التاء والثاء والزاي والسين والطاء والظاء نحو (بل تأتيهم) - (هل تعلم» هل توب - 
بل زین - بل سّولت - بل طبع - بل ظننتم)- واستٹنی (هل تستوی) (الرعد )١١‏ 
والراجح له الوجهان فيها الاظهار والادغام كما حققه صاحب النشر (النشر ج (۲) ص 
۸) وادغم هشام أيضا الثاء في التاء من أورثتّموها - والذال في التاء من نبذتها - وادغم 
ابن عامر من الراويتين باب الاتخاذ نحو (اتخذتم واخذتم) والثاء من (لبثتم ولبثت) 
والدال من (یرد ثواب) - والدال من (کهیعص ذکر) اعنی دال صاد في الذال بعدها 
وادغم النون من يس والقرآن ون والقلم - واظهر ارکب معنا وادغم ابن ذکوان يلهٿث 
ذلك وأظهره هشام. 

١ ٠‏ - أمال ابن عامر الراء من الر والمر والياء من فاتحة مريم وفتح (مجريها) 
بون ا EE E) a 8l) ag a lag‏ 
وآنية) بالغاشية )٩(‏ (وعابدون وعابد) بالکافرون (۰۳ )٤ ٠٥‏ وأمال ابن ذکوان وحده 
الحاء من حم في مواضعها والراء والهمزة من (رأى) الواقع قبل متحرك نحو رأى 
كوكبا والراجح من طريق التيسير فتح المتصل بالضمير وهو (رءاك ورءاه ورءاها) 
النشر ج(۲) ص )٤١‏ وأمال (جاء وشاء) حيث وقعا (فزادهم مرضا) أول البقرة بلا 
خلاف عنه والراجح من طريق التيسير أماله (زاد) في كل القرآن حيث وقعت (النشر ج 
(۲) ص .)١١‏ (والمحراب) المنصوب والمجرور (النشر () ص )٠٤‏ والفتح في (أدراك 
وأدراكم) وعمران وهارء واكراهن» والاكرام) هو الراجح من طريق التيسير كما أمال 
ابن ذكوان (التورية) حيث وقعت (النشر ج (۲) ص )٥۷ ٠١١۰1١‏ والراجح عنه إمالة 
حمارك والحمار. 

-١‏ وقف ابن عامر بالهاء على (یا أبت) حیث وقع. 


-۲١‏ فتع ابن عامر ياء المتكلم في وما (توفيقي إلا) (هود ۸۸) و(أبائي) (يوسف 
۸) و(لعلي) الواقعة قبل همز القطع حيث وقعت نحو (لعلى آتيكم) (طه والقصص) 
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(لعلي أعمل) - (المؤمنون) - ( لعلي أطلع) (بالقصص - (لعلى أبلغ) (بغافر)(لعلي 
أرجع) (بيوسف) وفتع (حزني إلى) (يوسف ۸1) (ورسلى ان) (ا مجادلة )۲١‏ (ودعائي ا۷) 
(نوح 1) وفتح الياء من (عهدي الظالمين) (البقرة )٠١١‏ (وصراطي مستقيما) (الانعام 
)١‏ و(ارضى واسعة) (العنكبوت )١١‏ وقرأ باسكان الياء في (آياتي الذين) (الاعراف 
1 ) (ومعی) في مواضعها وهي (معي بنی اسرائیل) بالاعراف ٩(‏ ۰ ۱) (ومعی عدوا) 
بالتوبة (۸۲). (ومعى صبرا) الثلاثة بالكهف (1۷» ۷۲ )۷١‏ (ومعي من) بالانبیاء )۲٤(‏ 
(ومعي من المؤمنين) بالشعراء )۱١۸(‏ و(معي ربي) بالشعراء (1۲)» و(معي ردءا) 
بالقصص )۳١(‏ تسعة مواضع. وقرأً باسكان (يدي اليك) (المائدة ۲۸) (لعبادي الذين 
(ابراهیم )۳١‏ وما کان لي) (إبراهیم ۲۲ - وص )١۹‏ (ولي فیها) (طه ۱۸) (ولي نعجة) 
(ص ۲۳) وقرأً (ياعبادي لا خوف) بالزخرف (1۸) بياء ساكنة وصلا ووقفا. 

وروى هشام (مالي أدعوكم) (غافر )٤١‏ بفتح الياء (وارهطي أعز) (هود )٠۲‏ 
بفتح الياء وهو الوجه الراجح عنه ((النشر ج ۲ ص )١١١‏ وروی ابن ذكوان اسكان 
الياء في بيتي) بالبقرة )٠۲١(‏ والحج )۲١(‏ ونوح (۲۸) ومالي لا أرى) بالنمل )۲٠(‏ 
(ولي دین) بالکافرون )١(‏ کما روی (ارهطي أعز) (هود )٩۲‏ بالفتح . 

۳ - قرأابن عامر فما (أتان الله) بالنمل )۳١(‏ بحذف الياء وصلا ووقفا وروی 
هشام اثبات الياء فى كيدونى بالاعراف )٠١١(‏ وصلا ووقفا وهو الراجح عنه (النشر 
< (۲) ص ۱۸6 ۸۰). ٠‏ 


بيه : 

ما ذكرناه فى الوقف على الهمز المتطرف لهشام فهو موافق لوقف حمزة فيه 
وكذلك فان لهشام الوقف الرسمى ايضا بشرطة الاتى عند قراءة حمزة على المتطرف 
فقط . لأن طريق التيسير من طريق أبي الفتح الذي أجاز هذا النوع من الوقف كما أجاز 
الابدال على مذهب الاخفش من نحو السئ واللؤل. 
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1 - أصول قراءة حمزة 


وقد روی عنه خلف وخلاد. فان اختلف الراويان بينا أوجه الخلاف. 


١‏ - قرأ حمزة بوصل السورتين بغير بسملة بینهما. وما ذکر عنه أنه كان يخفى 
التعوذ فليس من طريق التيسير. 

۲ - روی خلف (الصراط) وصراط حیث وقعا باشمام صوت الصاد زايا وروی 
خلاد ذلك فقط في الحرف الأول من الفاتحة فقط وهو اهدنا الصراط (آية .)١‏ 

٣‏ - أشم حمزة كل صاد ساكنة بعدها دال في اثني عشر حرفا وهي (أصدق) 
موضعین بالنساء ۰۸۷ )١۲۲‏ (ويصدفون) ثلاثة بالانعام E ۷ .٤٩(‏ 
وتصدیه بالانفال )۳١(‏ (وتصدیق) بیونس (۲۷) ویوسف )۱۱١(‏ وفاصدع) بالحجر 
(٤(‏ و(قصد بالنحل )٩(‏ (ویصدر) بالقصص (۲۲) والزلزلة (1). أمااشمام صاد 
(المصيطرون) بالطور (۲۷) (وبمصيطر) بالغاشية (۲۲) فهو بلا خلاف عن خلف 
والراجح عن خلاد من طريق التیسیر (النشر ج (۲) ص ۳۷۸). 

٤‏ - قرأحمزة (عليهم - اليهم - لديهم) بضم الهاء وكذا ضم الهاء والميم اذا 
وقعتاقبل ساكن وكان قبلهما ياء أو كسرة نحو (عليهم الذلة) - (قلوبهم العجل) 
وخا 

ه - قرأ حمزة (بيت طائفة) بالنساء )۸١(‏ بادغام التاء في الطاء وقرأبادغام 
النون في النون من (أتّمدونّي) بسورة النمل )۳١(‏ وكذا ادغم التاء في الحرف الذي 
يليها من و(الصافات صفاء فالزاجرات زجراء فالتاليات ذكرا) (الصافات .)۳١۲١۱‏ وكذا 
التاء في الذال من و(الذاريات ذروا) وادغم خلاد وحده التاء في الذال من (الملقيات ذكرا) 
وكذلك التاء في الصاد من (فالمغيرات صبحا) (العاديات )٣‏ وهو الراجح له من طريق 
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التيسير (النشر ج )١(‏ ص .)۳١ ٠‏ ولا روم ولا اشمام لحمزة في الادغام الكبير. 

- أسكن حمزة الهاء من (يؤده اليك) معا بآل عمران ۷١(‏ موضعان) (ونؤته 

منها) (آل عمران ١٤١‏ والشورى )۲١‏ (ونوله» ونصلة) وبالنساء .)١١ ١‏ وضم الهاء 

من (لأهلةٌ امكثوا) (طه )١ ٠‏ والقصص (۲۹) وقصر الهاء من (فيه مهانا) بالفرقان 
.)1٩(‏ وروی خلف (يتقه) بالنور )٥١(‏ بكسر الهاء وصلتها بياء ورواها خلاد 
بالاسكان وهو الراجح من التيسير (النشر ح(١)‏ ص .)۳٠۷‏ وقرأ حمزة (وما أنسانيه 
الا) بالكهف )١۳(‏ و(عليه الله) بالفتح )١ ٠‏ بكسر الهاء فيهما 

۷- قرأ حمزة بالاشباع للمد المتصل والمنفصل (1 حركات). 

۸- قرا حمزة بالاستفهام والتحقيق في (أمنتم) بالاعراف )٠۲٤١(‏ والشعراء 
)٤۹(‏ وطه )۷١(‏ و(إنكم لتآتون) بالاعراف )۸١(‏ وأئن لنا) بالاعراف )١١١(‏ وائنكم 
لتأتون) بالعنكبوت (۲۸) وأأن كان) بالقلم )١ ٤(‏ وكذا (أأعجمي) المرفوع بفصلت )٤ ٤(‏ 
وحذف الهمزة من (يضاهون) بالتوبة )۳١(‏ وقرأ (ياجوج ومأجوج) بالابدال ألفا. 

٩‏ - ورد عنه من رواية خلف السكت على الهمزة من أل التي للتعريف نحو 
(الاخرة) وكذا السكت على همزة (شى) المرفوع والمجرور وهمزة (شيئا) امنصوب 
وذلك في الوصل. أما خلاد: فالراجح من طريق التيسير عنه عدم السكت مطلقا لانها 
قراءة الداني على أبي الفتح. أما في الوقف فلخلف السكت على آل التي للتعريف والنقل 
في شيء وشيئا. ولخلاد النقل في لام التعريف والابدال والادغام في شيء وشيئا. هذا 
هو المقدم من طريق التيسير في الراويتين. ولم يضكت حمزة في سكتات حفص 
الأربع. أما السكت على المفصول نحو من آمن فليس لحمزة فيه الا التحقيق وصلا 
وو قفا لان السكت فيه من زيادات الشاطبية على التيسير فلا نقل فيه وقفا ولا سكت فيه 
وفاك 

١ ٠١‏ - قرأ حمزة بتخفيف الهمز عند الوقف على المهموز من الكلمات. فاذا كان 
الهمز ساكنا فإنه يبدله حرف مد من جنس حركة ما قبله. فان كان ما قبل الهمز الساكن 
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مكسوراً أبدله ياء نحو (بئس» وهيء) و(الارض ائتيا) فإن كان ما قبل الهمن الساكز 
مفتوحا أبدله ألفا نحو مأكول والملا وان كان ما قبل الهمز الساكن مضموما أبدله واو 
نحو المؤمنون وان امرؤ وله عند الوقف على (أنبئهم) بالبقرة والحجر والقمر ابدال 
الهمزة ياء مع كسر الهاء أو ضمها وكسر الهاء مقدم في رواية خلف وضمها مقدم في 
رواية خلاد من طريق التيسير. ويعتبر المتطرف ساكنا في الوقف ويبدله نحو (اقراً 
والملاء ولولو) وله في (رئیا) بمریم )۷٤(‏ (وتؤوی) بالاحزاب )°١(‏ و(تؤويه) بالمعارج 
(ورۇيا) وما جاء منه نحو (الرؤيا ورؤياك) وجهان الاول الابدال والادغام وقفا (ري 
ووي - ونَوّيه وهو المقدم في رواية خلف. والثاني الابدال فقط (رييا وتووى وتوويه 
وهو المقدم في رواية خلاد من التيسير. 

وان كان قبل الهمز المتحرك حرف ساكن صحيح ألقيت حركة الهمنز على ما قبل 
وحذف وقفا نحو قرآن مسئولا مذءوما (قرآن مسولا - مذوما). وان سبق الهمز 
الط الفا رفا دی فز ا 

ن کان اهر موق وف الف ى جا و الما ادل الممن الها فج الفا 
فيحذف أحدهما فينطق (جا والسما) بالقصر أو التؤسط أو المد والمد أرجح لانه هو الذي 
رجحه الداني في التيسيرء ويجوز فيه أيضا التسهيل للهمز مع الروم وعليه يكون الما 
أو القصر في الألف قبل الهمز والمد هنا أرجح لبقاء أثر الهمز ولا يجوز الروم ف 
الاوك 

وان كان قبل الهمز واو أو ياء زائدتان أبدل الهمز من جنس حركة حرف الما 
وأدغم فيه نحو خطيئة (خطيه) النسئ (النسي) قرؤ (قرو) وان كان قبل الهمز واو أو 
ياء أصليتان نحو المسئ والسوء ففيه وجهان: 

ك النقل آي تقل رك الهمر إلى الساكن قبل ثم اسكان حرف المد (المسى السو 
وهو الراجح من رواية خلف. (والمد هنا من قبيل الطبيعي). 


- الابدال والادغام (المسى - السو) وهو الراجح من رواية خلاد. 
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واذا كان الهمز مسبوقاً بمتحرك فانه يبدل المغتوح بعد ضم واوا نحو مؤجلا 
(موجلا) ويبدل المفتوح بعد كسر ياء نحو فئة ومائة (فيه ميه) ويسهل في باقي الصور 
أماالمضموم بعد كسر نحو (أنبئوني) » (مستهزءون) يجوز في همزه التسهيل أو 
الحذف. ويجوز الاخذ بمذهب الاخفش في الملضموم بعد كسر والمكسور بعد ضم آي 
ابداله ياء أو واوا حسب حركة ماقبله نحو (سنقرئك) (سنقريك) ولول (لولو). 
والراجح أن الاخذ بمذهب الاخفش يصح من رواية خلاد وحده لانه هى الذي أخذ به أبو 
الفتح ولم يأخذ به أبو الحسن فلا يجوز من رواية خلف. واشترطوا أن يكون الهمز لام 
الكلمة نحو سنقرئك ولا يجوز في المنفصل نحو (يشاء إلى) كما اشترطوا موافقة الرسم 
فلا يجوز في نحو مستهزءون الاخذ به على مذهبهم أي ابدال الهمز ياء محضة لمخالفته 
الرسم وهذا ما نرجحه وبه أخذ الداني وهو الراجح في النشر والاولى في الاداء من 
طريق التيسير. 

أما اذا كان الهمز مفتوحا بعد فتح أو مضموما بعد ضم أو مكسورا بعد كسر 
فحكمه وقفا التسهيل في كل هذه الصور نحو سأل - برؤسكم - وبارئكم - وكذا 
الملكسور بعد فتح او اللضموم بعد فتح نحو تطمئن رؤوف فحكمة التسهيل بين بين 
وقفا. 

5ائ اکان الو متو طا حول جوف نة غل الكهة كهاء تة ونا ءالا 
واللا م والناء و الاو وال رة والقاء والسن والكاف تكو ها آنه ت اده لانو ةت 
بأيبيكم - وأوحى - ءأنتم - فأوارى سأوريكم - كأنهم - ففيها وجهان الاول التحقيق' 
وهو المقدم من رواية خلف والثاني التخفيف وهو المقدم من رواية خلاد أما لام التعريف 
نحو لام الارض فتخفيفها السكت من رواية خلف النقل من رواية خلاد كما تقدم. انظر 
(النشر ح(١)‏ ص ٤١٤١,‏ والتخفيف في غير لام التعريف يكون حسب ما بيناه في 
الصّور التسم السابقة. 

هذا مجمل المذهب القياسي في الوقف على المهمون عند حمزة. وجاء عن حمزة 
أيضاً المذهب الرسمي في الوقف على المهموز بما يوافق رسم الملصحف فيبدل ما 
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صورته بالالف ألفاً وما صورته الياء ياء وما صورته الواو واوا وبه نأخذ في رواية 
خلاد دون روايه خلف لان طريق التيسير في رواية خلف عن أبي الحسن بن غليون 
وقد رد هذاالمذهب ولم يكن يأخذ به والعمدة في ذلك على النقل والتلقي فلا يجوز في 
آباؤكم» ونحو نساؤكم الوقف بالواو ولا في أبنائكم الوقف بالياء فليس فيهاسوى 
التسهيل. (النشر ح(١۱)‏ ص .)٤١۳‏ 

هذا ويجوز الروم والاشمام في الهمز المخفف مالم تبدل الهمزة المتطرفة فيه 
حرف مد وذلك في أربع صور. 

أ - فيما نقل اليه حركة الهمز نحو المرء - دفء - شيء. 

ب - فیما خفف بالابدال ياء وادغم فيه ما قبله نحو برئ والنسئ وکذاماکان 
واوا وادغم فيه ما قبله نحو قرو وسو. 

ج - ما أبدلت الهمزة المتحركة فيه واوا أو ياء على التخفيف الرسمي نحو 
الضعفار - ایتایء». 

د - ما أبدلت فيه الهمزة واوا أو ياء على مذهب الاخفش. 

أما المبدل حرف مد فلا يدخله الروم ولا الاشمام نحو اقرأ ونبئ مماكان سكونه 
لازما واختلف في جواز التسهيل بالروم اذا كان الهمز متطرفامتحركا بحركة غير 
الفتح نحو يبدأ من شاطي أو ما كان بعد ألف نحو الماء - من السماء. والتسهيل بالروم 
مذهب الشاطبي وانكره جمهور النحاة وصحح ابن الجزري جواز التسهيل بالروم 
وعدمه. 

١--ادغم‏ حمزة الذال من اذ في التاء نحو اذ تأتيهم وفي الدال نحو اذ دخلوا 
وذلك من الروايتين واختص خلاد وحده بادغامهما في حروف الصفير الزاي والسين 
والصاد نحو اذ رين - اذ سمعتموه - واذ صّرفنا. وأدغم حمزة من الروايتين الدال من 
قد في حروفها الثمانية نحو لقد جاءكم - ولقد ذرأنا - ولقد رّينا- قد سألها- قد 
شّغفها ولقد صَرفنا- قد ضَّلوا- لقد ظلمك كما ادغم من الرواتين تاء التأنيث في 
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حروفهاالستة نحو کذبت ثمود - وجبت جنو بها - خبت زدناهم - كانت سرابا - 
هدمت صوامع حملت ظهورها كما ادغم من الرواتين ايضا لام بل في التاء والسين نحو 
بل تأتيهم بل سولت ولام هل في التاء والثاء نحو هل تجزون - هل توب والمقدم في 
الاداء عن خلاد الادغام في بل طبع (النساء )١ ٠١‏ وادغم خلاد أيضاالباء المجزومة في 
الفاء نحو يغلب فسوف - وله الخلاف في ومن لم يتب فأولئك بالحجرات )١١(‏ وادغم 
E E E E TE‏ 
الذال من كهيعص ذكر بمريم والدال في الثاء من يرد ثواب والباء في الميم من يعذب من 
ناء ار اة 

واظهر خلف الباء عند الميم من اركب معنا (بهود )٤١‏ وادغمها خلاد وهو المقدم 
في الاداء عنه. وأظهر حمزة النون عند الميم من طسم بالشعراء والقصص. وروى خلف 
روا هد ن اسا ار الکو فی الوا و ای ع و ی ر 
ول نهل الطر و انف الو ج( ك كن الوه الزك ال 

١‏ - أمال حمزة كل الف منقلبة عن ياء تحقيقا حيث وقعت في اسم او فعل امالة 
كبرى نحو الهدى وسعى وموسى. ويعرف اليائي من الاسماء بالتثنية نحو هُدى 
هديان - ويعرف اليائي من الأفعال بنسبة الفعل إلى المتكلم. فتظهر فيه الياء فتقول في 
سعى سعيت وقضى قضيت - كما أمال ما كان على وزن فعلى بفتح فاء الكلمة أو 
ضمها أو کسرها نحو أسری وطوبی واحدی وکذا ماکان علی وزن فعالی نحو یتامی 
وكسالى. وأمال كل ألف متطرفة رسمت في المصحف ياء نحو: متى وبلى وعسى ويا 
أسفى وأنى الالتفهامية. واستثنى من ذلك خمس کلمات هي: (لدی» والى» وحتى؛ وعلى 
وما زكى). وأمال (الرباء والضحى, والقوى» وكلاهما). وكذا المزيد من الفعل الثلاثي 
الواوي لانه يصير بالزيادة يائيا نحو (أدنى» وتزكى» وزكاها). وأمال الفات فواصل 
الاي في السور الإحدى عشرة المذكورة عند رواية ورش الا (دحاها) بالنازعات والا 
( لا اوخاه با شمف والا (فسجى) نوكلاف لبذ هن نتوين تو 
همسا ففتحها واستثنى حمزة من اليائي كلمات ففتحهن وهي خطايا حيث وقع وهدان 
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بالانعام ( ۰ ۸) وعصاني بابراهیم (۳) وما انسانیه) بالکهف (1۳) واتاني بمریم ۲۰) 
ومحياهم بالجاثية )۲١(‏ وأتان بالنمل )۳١(‏ وأوصاني بمريم )۳١(‏ وأحيا حيث وقع الا 
ماكان مسبوقا بالواو نحو وأحيا بالنجم )٤٤(‏ ونحيا بالمؤمنون (۳۷) والجاثية ٤(‏ ۲) 
فآماله وفتح هدای ومتوای ومحیای والرؤیا ورؤیا) حیث وقعا (ومشکاة) بالنور )۳١(‏ 
ومرضاة حیث وقع وحق تقاته بآل عمران (۰۲ ۱). 

YE E ES EAN A ES 
ف اال اواد را ا ف ان وا مو ى ا وة‎ 
ا وال خلاد الع وها رامال خف وو افا لاء وا‎ ( 
وقد ورد الخلاف فيهما عن خلاد لكن الارجح له فيهما الفتح. وأمال حمزة‎ )۳١( بالنمل‎ 
a ENOTES As EES E 
قبل ساكن نحو (رءا القمر) هذا في الوصل فإن وقف على رأى أمال الراء والهمزة معا.‎ 

زا ا ور انال ي 6 وا جا افوا طا 
وزاغ» وران» وضاق وحاق) واستٹنی (زاغت) في الاحزاب (۰ ۱) وص .)٦۳(‏ وأمال 
الراء من (الرء والمر) والهاء من (طه) والياء من فاتحتى مريم ويس والطاء من (طه 
وطسم» وطس) والحاء من (حم) في سورها كما آمال (کلاهما) بالاسراء (۲۲) وقلل 
حمزة من الروايتين الالف الواقعة قبل الراء المتطرفة المكسورة في (البوار والقهار). 
E O OE O EOE ET NET‏ 
اانا ىقا 

وقد ذكر في الشاطبية وشرو حها موافقة خلاد في تقليل ذلك لكن الارجح لخلاد 
امالتها امالة كبرى لان ذلك طريق رواية الداني عن أبي الفتح كما يتضح من النشر ومن 
مفردات الداني. وقلل حمزة من الروايتين التوراة حيث وقعت. وتمتنع الامالة لكل القراء 
اذا سقطت الالف وصلا من أجل تنوين أو ساكن نحو (مفترى وما سمعنا)» و(موسى 
الكتاب). وتمال وقفا حسب أصول كل قارئ (لمعرفة الوجه المقدم ارجع الى النشر في 
تق ج 0 0 
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)۲۸ ونوح‎ )۲١( والحج‎ )١۲٠١( قرأ حمزة باسكان الياء من بيتي بالبقرة‎ - ٣ 
)۱١٠١١۲۸( والانعام (۷۹) ويدي اليك وأمي» بالمائدة‎ )۲٠١( ووجهى »بال عمران‎ 
١٠۲۷۰۱ ۰۹( والشعراء فى المواضم الخمسة‎ )١١ .۲۹( وأجری الا بیونس (۷۲) وهود‎ 
وحرم ربی الفواحش)‎ )۲١۸( وربی الذي) بالبقر‎ )٤۷( وسبا‎ )۱۸۰ ٤,٥ 
و(آتاني‎ )۳١( ولعبادي الذین بابراهیم‎ )۱٤٩( بالاعراف (۳۲) وآیاتي الذین بالاعراف‎ 
(ويا عبادي‎ )١ ٠ 5:۸۲( ومسنى الضر وعبادي الصالحون بالانبياء‎ )١١( الكتاب بمريم‎ 
)٤١( ومسنى الشيطان) بص‎ )١۲( (وعبادي الشكور) بسبا‎ )٥١( الذين) بالعنكبوت‎ 
)۲۹( وأهلكنى الله) بالملك‎ )٥١( (ارادنی الله .. ويا عبادي الذي اسرفوا) بالزمر (۳۸) و‎ 
.۲۲( و(لي فیها) بطه (۱۸) (لي علیکم) بابراهیم (۲۲) (ولي نعجة. ولي من علم بص‎ 
)۲۲( ولي دین) بالکافرون (1) و(مالي لا أری) بالنمل (۲۰) (ومالي لا أعبد) بیس‎ )٩ 
وبالتوبة ۸۲ موضعان) وبالكهف معي صبرا‎ )١ ٠ ٩( و(معي) في مواضعها بالآعراف‎ 
والملك (۲۸) أحد‎ )۳١( والقصص‎ )١۱١۸ .1۲( والشعراء‎ )۲٤( والانبياء‎ )۷١ ۰۷۲ ۰۹۷( 

١ ٤‏ - قرأ حمزة باثبات الياء وصلا في دعائي بابراهيم )٤١(‏ واثبات الياء وصلا 
ووقفا فى (اتمدوني) بالنمل )۳١(‏ مع الادغام والمد المشبع قبل النون وقرأ بحذف الياء 
من فما آتان الله وصلا ووقفا بالنمل )۳١(‏ والله أعلم. 


« تمت أصول قراءة حمزة بحمد الله » 
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۷-أصول قراءة الكساثي 


للكسائي راويان أبو الحارث والدوري. 


١‏ - قرأالكسائي بضم ميم الجمع والهاء قبلها لو وقعتا قبل ساكن وكان قبلهم 
كسر أو ياء نحو: (بهم الاسباب)ء وعليهم الجلاء). 

۲ - قرأالكسائي باشمام الصاد زايا في باب أصدق موافقا حمزة مثل (أصدة 
وتصديق» وتصديه» وأصدع ويصدر). 

۰۲۸( (وفآلقه) بالتمل‎ ۲٢ قرأالكسائي (أرجه) بالاعراف (۱۱۱) والشعراء‎ - ٣ 
بكسر الهاء فيها مع الصلة بالياء - وقرأ (يرضه) بالزمر (۷) بضد‎ )٥١( (ويتقه) بالنور‎ 
الهاء وصلتها بالواو. وقرأ بقصر الهاء وكسرها من (فيه مهانا) بالفرقان (1۹) وم‎ 
.)١ ١( وعليه الله بالفتح‎ )١۲( انسانيه إلا) بالكهف‎ 

٤‏ - قرأ بتوسط المد في المتصل والمنفصل ٤(‏ حركات). 

ه - قرأ بالاستفهام مع تحقيق الهمزات في: (أئنكم لتآتون وأئن لنا) بالاعراف 
E AN‏ 0 ا واي اترو 
بفصلت .)٤٤(‏ وقرأ ما تكرر فيه الاستفهام نحو أإذا كنا ترابا أإنا) بالاستفهام في ااول 
(إذا) والاخبار في الثاني (إنا) مع زيادة نون في حرف النمل مثل ابن عامر (إننا 
لمخرجون (1۷) وقرأ في موضع العنکبوت بالاستفهام فیهما (۲۸» ۳۹). 

- قرأ بنقل حركة الهمز الى الساكن قبلها في باب فسل وسل اذا سبقهما فاء أو 
واو موفقاابن كثير. وقرأ بابدال الهمز ألفا في ياجوج وماجوج وابداله واوا في 
الموصدة بالبلد والهمزة وابداله ياء في (الذيب). وحذف الهمز من يضاهون بالتوبا 
(۳۰). 
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۷ -لم يسكت على سكتات حفص الأربع. 

۸ - أدغم ذال اذ في التاء والدال والسين والزاي والصاد نحو :اذ تبرأً- اذ دخلوا 
- اذ سمعتموه - اذ رين - واذ صرفنا. وادغم دال قد في حروفها الثمانية نحو:لقد 
جاءكم - لقد درأنا - ولقد رّينا - قد سألها - فقد ظَلم قد شَّغفها - قد صّرفنا - فقد 
ضّل. وادغم تاء التأنيث في حروفها الستة نحو: بعدت مود - خبت رّدناهم - نضجت 
جلودهم انبتت سبع - هدمت صّوامع - كانت ظّالمة . وادغم لام هل في حروفها نحو : 
هل تنقمون - هل توب - هل نجعل. ولام بل في حروفها نحو: بل تآتيهم - بل رین - 
بل سسّولت - بل ضتّلوا - بل طبع - بل ظننتم بل دبع - وادغم الباء المجزومة في الفاء 
نحو: ويغلب فسوف. والذال في التاء من عذت ونبذتها وباب الاتخاذ نحو آخدّت 
واتخدتم. والدال في الذال من كهيعص ذَكر. والدال في الثاء عند (من يرد تواب). والباء 
في الميم من يعذب من يشاء آخر البقرة والنون في الواو من يس والقرآن ون والقلم. 
والفاء المجزومة في الباء نحو نخسف بهم بسبا )٩(‏ والثاء في التاء من أورتتّموها 
ولبثت - ولبثتم. وادغم ابو الحارث وحده اللام المجزومة في الذال من (ومن يفعل ذلك) 


حيث وة فعت . 


٩‏ - أمال الكسائي كل ألف منقلبة عن ياء تحقيقا نحو (الهدى» أتى) مثل حمزة 
وأمال ما كان على وزن فعلى مفتوحة الفاء أو مضمومتها أو مكسورتها. وكذا فعالى. 
وكل آلف رسمت ياء في المصحف نحو بلى ومتى واستثنى من ذلك لدى وإلى وحتى 
وعلى وما زكى. وأمال من الواوي الربا والضحى والقوى والعلى وامال دحاها وطحاها 
وتلاها وسجى مخالفا حمزة في الاربعة. واذا زاد الواوي عن ثلاثة أحرف اماله لانه 
بالزيادة يصير يائيا نحو تزكى وتتلى . وأمال التوراة حيث وقعت امالة كبرى وأمال بل 
ران وامال الالف الواقعة بين رائين ثانيتهما مكسورة نحو الابرار والاشرار وأمال ألف 
هار بالتوبة )١٠۹(‏ وحرفي نذأى بالإسراء )۸١(‏ وفصلت )١١(‏ أي النون والهمزة 
وحرفي رأى الواقع قبل محرك وصلا ووقفا أي الراء والهمزة نحو رأى كوكبا ويميلهما 
فاد و قا قل سان :رامال فواخل الا خد عضرة شو رة السا د كر ها عند وة 
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ورش وقراءة ابي عمرو وحمزة امالة كبرى. وكذلك امال الراء من الر والمر والهاء والياء 
بفاتحة مريم كهيعص والطاء والهاء من طه والياء من يس والطاء من طس وطسم 
الا حول ا ا 0 ق ا 
اق ETNA Sg go gs an n‏ 
المكسورة نحو أبصارهم والدار واوبارها وأمال الجار وجبارين وكذا الكافرين وكفرين 
حيث وقعا وأنصاري وبارئکم والبارئ » ویسارعون وبابه نحو سارعوا ونُسارع وأمال 
الجوار وآذانهم وآذاننا وطغيانهم ورؤياك أول يوسف )9٩(‏ ومحیاي بالانعام )۱١۲(‏ 
هترا ی بیو فف ( ۷ شدای باد 027 ر 0 وم گر 5 الور( 6 

١ ٠‏ - أمال الكسائي وقفا ما قبل هاء التأنيث مطلقا سوى الألف نحو كاذبة 
ورافعة وهذا هو الوجه المقدم في الاداء عنه من الروايتين لانها قراءة الداني على أبي 
الفتع عن الدورى وعن أبي الحارث أيضا وبذلك نأخذ (النشر ح(۴) ص۸1). 

-١‏ وقف الكسائي على هاء التأنيث المرسومة تاء مفتوحة بالهاء وكذلك وقف 
بالهاء على ذات بهجة ومرضات وهيهات, واللات ولات حين مناص. ووقف باثبات 
الالف بعد الهاء في يا أيه النور )۳١(‏ والزخرف )٤۹(‏ والرحمن .)۳١(‏ ووقف بالياء بعد 
الدال على واد النمل (۸) وبهاد العمى بالنمل )۸١(‏ وكذا في الروم )١١(‏ للاضطرار 
والاختيار كذلك وقف على الياء من ويكأن وويكأنه بالقصص (۸۲) الا أن الراجح 
الوق ع الحوف اأ من ازكن ن الا 

۲ - قرأ بیتي بالبقرة )۱۲١(‏ والحج (۲۱) ونوح (۲۸) باسكان الياء وكذا سكن 
الياء من وجهى بال عمران )١(‏ والانعام (۷۹) ويدي اليك وامي بالمائدة )٠۱١١١۲۸(‏ 
وأجری الا بیونس (۷۲) وهود (۲۹ )٩۱‏ والشعراء ۱۹٤۰۱٤١,۱۲۷۰۱۰۹‏ ۱۸۰) 
وبسباً(۷٤)‏ ويا عبادي الذين بالعنكبوت )٥1(‏ والزمر )٥١(‏ وقل لعبادي بابراهيم 
)۳١(‏ ومعي بالاعراف )١ ٠ ١(‏ وحرفي التوبة (۸ موضعان) وثلاثة الكهف (1۷» ۷۲ء 
)٥‏ وفي الأنبياء )۲٤(‏ والشعراء )١١۸1۲(‏ والقصص )۳١(‏ والملك (۲۸) وما كان لي 
بابراهیم (۲۲) وص (1۹) ولي فی ها بطه (۱۸) ولي نعجه في ص )۲٣(‏ ولي دين 
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بالكافرون (1) وقرأ بفتح الياء من عهدي الظالمين بالبقرة .)١١٤(‏ 
٣‏ - قرأ يوم يآت في هود )١ ۰ ٩(‏ ونبغ بالكهف )٠٤(‏ باثبات الياء فيها وصلا 
فقط . وقراً فما آتانی الله بالنمل )۳١(‏ باثبات الياء فيها وصلا ووقفا. 


« تمت أصول قراءة الكسائي بحمد الله » 


۸ - أصول قراءة أبي جعفر 

لأبي جعفر راويان هماابن وردان وابن جماز والخلاف بينهما يسير لذا عزونا 
لقراءة الامام» وبِيْنّا ما اختلف فيه الراويان. 

١‏ - قرأأبو جعفر بضم ميم الجمع وصلتها بواو اذا وقعت قبل محرك نحو 
عليهم ولا الضالين وذلك في الوصل» فان وقف اسكن الميم. 

- ادغم النون الاولى في الثانية من تأمنا بيوسف )١١(‏ ادغاما تاما بلا روم 
ولا اشارة. 
طبعة الازهر). 

٤‏ - قرأ بقصر الهاء من فيه مهانا بالفرقان (1۹). وأسكن الهاء من يؤده اليك معا 
في آل عمران ٥(‏ ۷) ونؤته منها (آک عمران ن ٤ ٩‏ ۱» والشوری ۲۰) ونوله ونصله بالنساء 
.)۱١ (‏ وکسر الهاء من وما أنسانیه الا بالکهف (1۳). وعلیه الله بالفتح ( ۰ ۱). وروی 
ابن وردان یتقه بالنور )٥۲(‏ اسکان الهاء ورواها ابن جماز بالصلة بالیاء. وروی ابن 
بالیاء. وقصر ابن وردان وحده الهاء من ترزقانه بیوسف (۳۷) واشبعها ابن جماز. 


° - سهل أبو جعفر الهمزة الثانية من كل همزتى قطع التقتا فى كلمة واحدة 
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وأدخل ألفا بين الهمزتين. مثل قالون نحو: ءاأنذرتهم - ءائنكم - ءاءلقي - وقرأ بتسهيا 
الهمزة الثانية من أئمة مع ادخال ألف بينهماء وقرأ ما تكرر فيه الاستفهام نحو ءإذاک 
ترابا -ءآنا - بالاخبار في الاول والاستفهام في الثاني (اذا كنا .. ءأنا) مع مراعاة ادخاا 
وتسهيل الهمزة الثانية. غير أنه قرأفي الموضع الأول من الصافات آية )٠١(‏ وكذ 
موضع الواقعة )٤۷(‏ بالاستفهام في الكلمة الاولى والاخبار في الثانية (اءذا ..انا) م 
اة الاوعال ومول اكا ن اا حت اف 

1 - قرأ أبو جعفر بالاخبار في أنك لانت بيوسف ( ٠‏ ۹)ء وبالاستفهام وتسهيا 
الهمزة التي تلي همزة الاستفهام في (ءامنتم) بالاعراف )١۲۳(‏ والشعراء )٤۹(‏ وط 
)۷١(‏ وءالهتنا بالزخرف )٨۸(‏ مع تسهيل الهمزة الثانية بلا ادخال ألف قبلها. وقر 
ءأشهدوا بالزخرف )٠۱۹(‏ بهمزة مسهلة مضمومة بعد الاستفهام مع ادخال ألف الفصا 
قبل الهمزة المسهلة واسكان الشين بعدها وقراً بالاستفهام في أأن كان بالقلم (آية )١ ٤‏ 
وأأذهبتم بالأحقاف (آية ٠‏ ) مع أصله في التسهيل والادخال وله في السحر بيونس 
)۸١(‏ وجهان مثل وجهي أبي عمرو الابدال مع المد المشبع مثل الذكرين وله تسهير 
الهمزة الثانية بلا ادخال بين الاستفهام والهمزة التاليه (ءالسحر). 

۷ - سهل أبو جعفر الهمزة الثانية من كل كلمتنين التقتا في الخط نحو شاء أ 
السماء الى -أولياء أولئك وزكرياء اذ جاء أمة - وليس له الابدال الا في صورتين: ١(‏ 
عند ضم الاولى وفتح الثانية نحو السفهاء ألا (السفهاء ولا) فتبدل واوا (۲) وكذا عن 
كسر الاولى وفتح الثانية (خطبة النساء أو النساء يو) فتبدل الثانية ياء خالصة. 

وله وجهان عند ضم الاولى وكسر الثانية نحو يشاء الى - فتبدل واوا خالصة أ 
تسهل بين بين . وکلا الوجهين صحيح . 

۸- أبدل أبو جعفر كل همزة ساكنة حرف مد من جنس حركة ما قبلها واستشي 
مواضع: أنبئهم بالبقرة (۳۲) ونبئهم بالحجر )٥١(‏ والقمر (۲۸)» وظاهر التحبير 
الابدال من الروايتين في نبئنا بتأويله بيوسف .)۳١(‏ غير أن المقدم في الاداء الابدال في 
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لابن وردان والتحقيق لابن جماز لان التحقيق هو طريق ابن سوار في المستنير وهو 
طريق التحبير كما جاء في النشر (ج ١‏ ص ۲۹۰). 

وقرآأبو جعفر بالابدال والادغام في رئيا بمريم )۷٤(‏ ورؤيا والرؤيا حيث وقعا 
(ريًا - رَيّاى الريًا - رَيّاك) كما أبدل الهمز المفتوح المسبوق بضم واوا نحو موجلا- 
موذن - مثل ورش واستثنى ما كان فيه الهمز عين الكلمة نحو فؤادك والفؤاد فلم يبدله. 
واستٹنی ابن وردان یوید بآل عمران (۱۲) وأبدله ابن جماز وحده. وأبدل أبو جعفر من 
الروايتين همزة سال بالمعارج )١(‏ ألفا وكذا منساته في سباً(٤١).‏ وأبدل أبو جعفر 
همز الكلمات الآتية ياء : ليبطئن لنبؤئهم قرئ ملئت استهزئ - ناشئة رئاء - خاسئا 
وشتانفك و خف عد في وطق بالت نة( ١‏ © اطق اللات فى التمبين كن 
الراجح التحقيق عنه من الروايتين لان الابدال عن ابن وردان طريق أبي العلاء والهذلي 
وليسا في سند التحبير» كما أن ابن سوار في المستنير لم يذكر عن ابن جماز ابدالاء كما 
يتضح من النشر (جر( 1) ص 1(. 

واختلف عن أبي جعفر أيضا في ابدال خاطئة والخاطئة وفئة ومائة وفئتين 
ومائتين وفئتان ومئتان والأولى التحقيق من طريق الشطوى وهو طريق التحبير عن 
ابن وردان النشر (جا) ص ۲۹١‏ ولا خلاف من طريق التحبير في ابدالهاعن ابن 
جماز. وحذف أبو جعفر الهمز المضموم اذا كان بعد كسر وتبعه واوانحو مستهزءون 
(مستهزون). 

واختلف عن ابن وردان في حذف همزة المنشئون بالواقعة (۷۲) والراجع فيه 
الحذف مثل ابن جماز من طريق التحبير (ج(۱) ص ۳۹۸۷) النشر لان الهمز فيه ليس 
طريق الشطوى . 

ولا خلاف عن أبي جعفر في حذف الهمز من متكا - متكئين - الخاطئين - 
خاطئين - الصابئين - الصابئون ويطؤن وتطؤها وتطؤهم مستهزءون ومستهزءين . 
وابدل أبو جعفر همزة جزء وجزءا وكهيئة والنسئ حرفا من جنس الحرف الذي قبل 
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الهمز وأدغمه فيه فيقرؤها ( جر - جرا - كهية - آلنسى). وسهل الهمزة التي بعد الراء 
من أرآيت وبابه حيث أتى» وهمزة كائن والهمزة الثانية من اسرائيل حيث جاء وهمزة 
هاأنتم حيث وقع وحذف ياء اللائي وصلا ووقفا ثم سهل الهمزة (اللاء) وله في الوقف 
عليه ادال الهم ناء ستاكنة مخ اله الشيع قنك (اللاى) أو شيل الهم م الزود 
والقصر. وقراً (هزوا) حيث جاء (وكفؤًا) بالاخلاص بهمزة مفتوحة. وزاد همزة في 
ربأت بالحج )٩(‏ وفصلت (۳۹). وحذف الهمز من يضاهؤن بالتوبة) وضم الهاء .)۳١(‏ 

ا ای کو شن ل 5ل اة( بک ال وة و قل خر اال 
النون قبلها. وقرأ ردا بالقصص )۳١(‏ بالنقل مع ابدال التنوين الفا وصلا ووقفا. كما 
نقل حركة الهمز إلى اللام قبلها من عاد الاولى بالنجم )٠١(‏ مع ادغام التنوين في اللام. 
وله في البدء بالاولى أوجه أبي عمرو وأحسنها الرد الى الأصل (الأولى). 

وقد ذكر الخلاف في الدرة في النقل في (ملء الأرض) بآل عمران )٠١(‏ 
والصحيح عن ابن وردان من طريق التحبير عدم النقل (النشر ج )١(‏ ص )٤١ ٤‏ ولابن 
وردان النقل في آلئن موضعي يونس )۹١ .٥١(‏ وهو المسبوق بالاستفهام وله المد 
الطويل والقصر في حالة الابدال. وليس له على وجه التسهيل للهمزة سوى القصر مثل 
قالون. وله النقل في الآن حيث وقع. مع القصرء وهو الذي لم يبتدئ بالاستفهام مثل 
الآن خفف الله عنكم . 

١ ٠‏ - قرأأبو جعفر بالسكت على أحرف الهجاء الواقعة في أوائل السور جميعا 
متل: ألم وحم وطسم ولم يسكت على سكتات حفص الأربع. ولا بد من اظهار النون في 
طسم بالشعراء والقصص لانه يسكت على نون (سين) فيهما. 

١-ادغم‏ أبو جعفر الذال في التاد من اخذتم وباب الاتخان كله والذال من عذت 
والثاء من لبثت ولبثتم في التاء بعدها. وأظهر الثاء من يلهث ذلك (الاعراف )١۷١‏ والباء 
من ارکب معنا (هید :)٤۴‏ 
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١‏ - ليس له في القرآن العظيم امالة وقرأمجراها بهود )٤١(‏ بضم الميم وفتح 
لواو 

٣‏ - آخفى أبو جعفر النون الساكنة أو التنوين عند حرفي الخاء والغين مثل من 
خير - من غل. الا أنه استثنى ان يكن غنيا بالنساء )٠١١(‏ والمنخنقة بالمائدة )٣(‏ 
وون ا9 

١ ٤‏ - وقف أبو جعفر على يا أبت بالهاء. ووصلها بما بعدها بتاء مفتوحة حيث 
وقعت. 

4 قك اتو و اء ك ا اف ف هر ق واس تاره 
بعهدي أوف (البقرة ٠‏ ٤)وآتوني‏ آفرغ ( الكهف )٠١‏ واستثنى من المكسورة آنظرني إلى 
(بالاعراف )١ ٤‏ الحجر )۳١(‏ ص (۷۹) ويصدقني اني (القصص )۳١‏ ويدعونني إليه 
بیوسف (۳۳) ويدعونني إلى بغافر )٤١(‏ وتدعونني إليه بغافر )٤١(‏ وذريتي اني 
(الاحقاف )١ ١‏ وأخرتني الى بالمنافقون )١ ١(‏ واستثنى من المفتوحة فاذكروني أذكركم 
بالبقرة ٥١(‏ ١)أرنى‏ آنظر بالاعراف )١٤١(‏ ترحمني أكن بهود )٤۷(‏ فاتبعني أهدك 
بمريم )٤١(‏ تفتني ألا بالتوبة )٤۹(‏ أدعوني أستجب بغافر ( ٠‏ 1) ذروني آقتل بغافر 
)۲١(‏ أوزعني أن بالنمل )٠۹(‏ والاحقاف .)١ ١(‏ 

كما فتح ياء المتكلم من عهدي الظالمين بالبقرة )١۲١(‏ لنفسي اذهب وذكرى اذهبا 
(طه )٤٤١٤١‏ وقومي اتخذوا بالفرقان (۲۰) من بعدي اسمه بالصف (1) ومماتي لله 
ا ا ی ع هج کو ون می ان 
واا ا ا )0*8 RENG SN AS ANS (A7 igh‏ 
ولش ء( 0۸5 و القن( دس واش وکن ای ل ار الل( 
وما کان لي بابراهیم (۲۲) وص (1۹) ومحیاي بالانعام (1۲) وبیتي مؤمنا بنوح (۲۸) 
ولا فی( و کک ف هن( ولي دن اكاندو ن( 
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الوقف. واثبت الياء مفتوحة وصلا وساكنة وقفا أيضا في آلا تتبعني أفعصيت في طه 
)۹١(‏ وقرأ يا عبادي لا خوف بالزخرف (1۸) بياء ساكنة وصلا ووقفاً. وقرا فما آتان 
بالنمل )۳١(‏ بياء مفتوحة وصلا وحذفها وقفا. 

)٠۱۸١( أثبت الياء وصلا وحذفها وقفا من الداعي اذا دعاني بالبقرة‎ - ١ 
)١۷١۰۲۰( واتقون يا أولى بالبقرة (۱۹۷) واتبعني وقل وخافوني إن بآل عمران‎ 
ثم كيدوني فلا بالاعراف‎ )۸٠( وقد هدان ولا بالانعام‎ )٤٤( واخشون ولا بالمائدة‎ 
وحتی تؤتون بيوسف‎ )۱ ۰ ٩۰۷۸۰٤٩ فلا تسالني ولا تخزون ویوم یات (هود‎ )۱۹۰( 
لئن اخرتني - فهو المهتد‎ )٤ ١ ٠۲۲( بمااشتركتمون وتقبل دعائي بابراهيم‎ )١١( 
بالاسراء (۹۷۰1۲) فهو المهتد - أن يهدين -ان ترن - أن يؤتين - ماكنا نبغ - أن‎ 
اتمدونن بمال بالنمل‎ )٠١( الباد بالحج‎ )1۷ ٠٦٤ ٤١ ۳۹ ۲۲٤ ۰۱ ۷( تعلمن بالکهف‎ 
واتبعون اهدکم بغافر (۳۸) والجوار بالشوری (۳۲) واتبعوني هذا بالزخرف‎ )۳١( 
يدع الداع والداعي إلى بالقمر (۸1) ويسر وأكرمن وأهانن‎ )٤١ والمناد (ق‎ )1١( 
واثبت ابن وردان وحده الياء في يوم التلاق ويوم التنذاد بغافر‎ )١٠١٥۰٤( بالفجر‎ 
وصلا لا وقفا.‎ )۳۲ »۱١( 


« تمت أصول قراءة آبی جعفر بحمد الله » 
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۹ -اصول قراءة يعقوب 


وله راويان رويس وروح والخلاف بينهما يسير. لذا عزونا القراءة للامام وما 
اف ا وا ا 

-١‏ قرأ يعقوب بالسكت بين السورتين بلا بسملة وهو الوجه المقدم في الأداء من 
الو اتن (النش ك( 0 ى5 ا 

۲ا تح فا شين المع الذكر والؤ نة وهاء مير الك اذا وو حت وف 
ياء ساكنة نحو عليهم - فيهم يزكيهم مثليهم - عليهن - فيهن أيديهن - عليهما - 
فیهما. وزاد رويس وحده ضم الهاء فيما زالت منه الياء بسبب عارض من جزم أو بناء 
في خمسة عشر موضعا: (فاتهم عذابا - وان يأتهم - واذالم تأتهم (بالاعراف ۲۸. 
ا 0 ا و ا 
(الضجر ۴ أو لم اتهم( ط٣٣‏ 0 يغتهم الله (انتون ١‏ أو لم يكفمم (العنكبوت ١ة)‏ 
آتهم ضعفين (الاحزاب 1۸) فاستفتهم موضعى الصافات (١1ء )١ ٤۹‏ قهم عذاب وقهم 
السيئات (غافر )1١۷‏ ولا خلاف في كسر هاء من يولهم (بالانفال .)١ ١‏ 

٣‏ - قرأ يعقوب باتباع حركة ميم الجمع الواقعة قبل ساكن حركة الهاء التي قبلها 
فيضمها ان كانت الهاء مضمومة في نحو: عليهم الجلاء - يريهم الله ويكسرهاان 
كانت الهاء مكسورة نحو فقي قلوبهم العجل وبهم الاسباب. 

٤‏ - قرأرويس وحده باشمام الصاد زايا في اثني عشر موضعااصدق 
موضعي النساء (۸۷» )١۲۲‏ ويصدفون ثلاثة بالانعام ١١۷ ۰٤٩(‏ موضعان) وتصديه 
بالانفال )۳١(‏ وتصدیق بیونس (۳۷) وتصديق بيوسف )١١١(‏ وفاصدع بالحجر 
)٩٤(‏ وقصد بالنحل )٩(‏ ویصدر بالقصص (۲۲) ويصدر بالزلزلة (1). 


کب 


١٠-ادغم‏ يعقوب الباء في الباء من بالصاحب بالجنب بالنساء )۲١(‏ وادغم التاء 
في التاء من تتمارى بالنجم اذا وصلت بماقبلها )٥١(‏ وادغم النون في النون من 
اون ا ا وی 

وادغم رويس وحده الكاف الاولى في الثانية من نسبحك كثيرا ونذكرك كثيرا 
انك کنت (طه ۳۳۰۳۲ )۳١‏ والباء في الباء فلا انساب بينهم (المؤمنون )٠١١‏ والتاء في 
التاء من ثم تتفكروا في الوصل بسبا .)٤1(‏ وقد روى الخلاف عن رويس في الادغام 
الكبير في مواضع جعل لكم الثمانية بالنحل (۷۲ موضعان؛ ۷۸ ۸٠‏ موضعان» ۸١‏ 
ثلاثة مواضع) ولا قبل لهم بالنمل (۲۷) وموضع البقرة ذهب بسمعهم )۲١(‏ 
والموضعين الآخرين من النجم وهما وانه هو أغنى وانه هو رب الشعری )٤۹۰٤۸(‏ 
والراجح من طريق التحبير الذي هو أصل الدرة أنه لا خلاف في الادغام بهذه المواضع 
لان الادغام فيها مروى من جميع طرق النخاس عن التمار كما ذكر في النشر. والراجح 
ایخ الو دعام او کو ولیم ال و فا6 فو اش اکى وات هی امات 
وأا( 66 وكا لرك الأول اة وهو ول الكات الق 57 0¥ نالا غاد 
فيها طريق الارشاد لابي العز عن النخاس وهو طريق التحبير. أما موضع الكتاب 
بأيديهم (البقرة )۷١‏ فقد ذكر الخلاف في ادغامه بالدرة إلا أن الراجح فيه لرويس 
الاظهار من طريقها لان الادغام فيه من طريق القاضي ابي العلاء وليس من طريق 
الحمامي ( انظ ر النش ر ج0 كن ١:۴‏ : 

وبقى. موضع آخر لم يذكر في التحبير ولا في الدرة وهو جهنم مهاد بالاعراف 
)٤١(‏ فالآولى فيه الادغام لرويس لان النخاس روى فيه الادغام من غير طريق 
الكارزيني فيكون قد روى عن التمار فيه الادغام حسب ظاهر النشر (ص ۳١١‏ ج١).‏ 

1 - قرأيعقوب يؤده اليك معا بال عمران )۷١(‏ ونوته منها بآل عمران ٤٥(‏ ۱) 
والشوری (۲۰) ونوله ونصله بالنساء )۱۱١(‏ وفالقه الیهم بالنمل (۲۸) ویتقه بالنور 
)°١(‏ بتحريك الهاء فيها بكسرة مختلسة وهو ما يسمى بالقصر وقرأارجئه بالاعراف 
E ag OLD OIRO)‏ 
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انسانيه الا بالكهف (1۳) وعليه الله بالفتح ( )١ ٠‏ وفيها مهانا بالفرقان )٦۹(‏ بكسر 
الهاء مع القصر . وروى رويس ومن يأته مؤمنا (بطه )۷١(‏ بالقصر للهاء ورواها روح 
a a‏ 

وقصر رويس الهاء ايضا في أربعة مواضع بيده عقدة (غرفة بيده فشربوا) 
البقرة ۲۲۷» ٤۹‏ ۲) بيده ملکوت (بالمۇؤمنون ۸۸ - ویس ۸۲). 

a E E Ea aN aa SY 
التحبير أن ليعقوب فويق القصر فقط في المتصل وهو الاولى في الاداء لمن يأخذ بطريق‎ 
الح( شرع ن لهاو ف هة ارف‎ 

۸ - روی رويس وحده تسهيل الهمزة الثانية من كل همزتي قطع التقتا في كلمة 
واحدة نحو ءألد - أئفكاً - أءلقي بلا ادخال للالف بين الهمزتین کابن کثیر - وروی روح 
AE Es‏ ا ن ا 
الاستفهام وكذا أعجمي المرفوع بفصلت )٤٤(‏ ورواهما رويس مثل حفص أي بالاخبار 
في ءأمنتم وتسهيل الهمزة اللينة من ءأعجمي المرفوع بفصلت وقرأ يعقوب بالاستفهام 
في أئنکم لتأتون - وأئن لنا بالاعراف )۱١۲۰۸۱(‏ وأأذهبتم بالاحقاف (۲۰) وأأن كان 
بالقلم )١ ٤(‏ وقرأما تكرر فيه الاستفهام نحو ءأذا كنا ترابا .. أءنا) بالاستفهام في الاول 
والاخبار في الثاني الا ما کان من موضع النمل (1۷) وموضع العنکبوت (۰۲۸ ۲۹) 
فقرا بالاستفهام في الكلمتين في موضع النمل والاخبار في الأول والاستفهام في 
الثاني في موضع العنكبوت فهو موافق لحفص في الموضعين. ولكل من الراويين أصله 
في الهمزتين فرويس يسهل الثانيه وروح يحققها. 


۹ -اذاالتقتا همزتا قطع من كلمتين وكانتا متفقتين فان رويسا يسهل الثانية 


لقالون من الأو جه الا أن له الابدال وجها مقدما في الاداء في المكسورة بعد ضم نحو 
یشاء الى (تحبیر التیسیر ص ٥ ٥‏ النشر = (۱) ص ۳۸۸). 
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١ ٠‏ - قرأيعقوب (هزؤاً وكفؤا) بالهمزة المفتوحة فيهما مع اسكان الفاء في كفؤا. 
كذا همز مرجؤن بالتوبة )١ ٠1(‏ وترجى باالحزاب )9١(‏ ولا يألتكم بالحجرات )١ ٤(‏ 
وقرأيضاهون بالتوبة )۳١(‏ بلا همز وقرأاللاء حيث وقع بدون ياء بعد الهمز. وابدل 
همز ياجوج وماجوج الفا. 

-١‏ رویى رويس النقل في (من استبرق بالرحمن )٥ ٤‏ اي بنقل حركة الهمزة 
الى النون واسقاط الهمز. وقرأيعقوب بالنقل في عاداالاولى بالنجم )٥٠(‏ مثل أبي 
مرو و غد اا ار ی فلات أ راخدا ر اكه اأص الاو وك 
يسكت يعقوب في سكتات حفص الاربع. 

۲ -ادغم يعقوب النون في الواو من يس والقرآن ون والقلم وادغم روح وحده 
باب الاتخاذ مثل أخذتم واتخذتم حيث جاء. 

٣‏ - أمال يعقوب الالف من أعمى في أول مواضع الاسراء وهو (من كان في 
هذه أعمى) (۷۲) وأمال من قوم كافرين بالنمل )٤١(‏ من الروايتينء وأمال رويسر 
كافرين والكافرین حيث وقعا. وامال روح وحده ياء يس. وفتح يعقوب من الروایتیر 
مجراها بهود(۱٤).‏ 

١ ٤‏ - وقف يعقوب بالهاء على کل تاء تأنيث رسمت بالتاء ووقف بالالف على د 
أية بالنور والزخرف والرحمن ووقف بالياء من كأين وقفا اختباريا وبالهاء على يا أب 
حيث وفع وكذلك من ثمرت بقصلت (6۷) وقد اطلق ليعقوب الوقف بهاء السكت غل 
الكلمات الخمس الاستفهامية وهي (ما) المسبوقة بحرف جر وهي بم وعم وفيم ول 
ومم ولكن الصحيح الوقف عليها بهاء السكت بلا خلاف من رواية رويس من طريو 
التحبير. والوقف على الثلاثة الاولى وهي بم وقيم وعم دون مم ولم من رواية روح لاز 
ذلك هو طريق المستنير الذي في التحبیر عن روح وبه نأخذ (النشر ح(۲) ص .)٠١١‏ 

واطلق ليعقوب أيضا الوقف بهاء السكت على ضمير جمع الاناث الغائب نحو 
عليهن وقيهن وأرجلهن وقيده في النشر بما كان بعدها هاء ليعقوب مطلقا والصحيٍ 
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اختصاص ذلك من طريق التحبير برواية روح فقط دون رويس لانها ليست مروية عنه 
من طريق أبي العز عن الواسطى الذي هو في التحبير . كمااطلق ليعقوب الوقف بالهاء 
على المبنى المشدد نحو علي والى وبيدي وبمصرخي. والراجح ان ذلك لروح وحده 
دون رويس اذ لم ينص النشر لرويس من طريق الواسطى عليه - بل قال ان الاكثرين 
على حذفها وقفا (النشر ح(۲) ص .)١ ٠١‏ أما وقف رويس بالهاء على يا ويلتي ويا 
حسرتي ويا أسفي وثم الظرفية وهو المذكور بلا خلاف عنه في التجير والدرة 
فاجع عة هن فر همها ع الاق اء اكو فا ك ت ا 
کی ا وک ترب ن الاو انا وط من ده ود(005 )واا 
CEE SO SEE gag EE AN‏ 
وماهية بالقارعة )١ ٠(‏ واثبتها وقفا كالباقين. 

زو قف فقوب غل ها ن (فتمان هر لاء 4 و( مان هذ الكتاب) 
بالكهف )٤۹(‏ والفرقان (۷) و(فمال الذين) بالمعارج )۳١(‏ أربعة مواضع. ووقف 
رويس على أيا من (أيا ما تدعو) والصواب الوقف على ما واللام في المواضع الاربعة 
وعلی آيا وعلى ما في (أيا ما تدعو) وعليه العمل (النشر ج۲ ص .)٠ ٤١-١٤٤‏ 

ووقف يعقوب على الكلمة بأسرها في ويكأن ويكأنه وكلاهما بالقصص (۸۲). 

-١‏ وقف يعقوب باثبات الياء تحقيقا فيما حذف منه الياء في سبعة عشر 
موضعا وهي ومن يؤت بالبقرة (۲۹۹) وسوف يؤت بالنساء )١ ٤1(‏ واخشون بالمائدة 
(۲) ويقض الحق بالانعام (9۷) وننج المؤمنين بيونس )١٠١(‏ وبالواد الملقدس بطه 
9 0 وا این نالع( 8£ )وواد ىال ل (بالتمل 0 انوا 
الأيمن بالقصص )١(‏ بهاد العمى بالروم )٥۳(‏ يردن الرحمن (يس ۲۲) وصال 
ال با اة 0 ااي( تفن النذن باقر( الخوان بارخ 
)۲٤(‏ والتکویر .)۱٩(‏ 


۷--قرأيعقوب يدي اليك بالمائدة (۲۸) وأمي بالمائدة )۱١٠١(‏ وأجرى الا في 
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مواضعه بیونس (۷۲) وهو (۲۹. ۵۱) والشعراء (۱۲۷۰۱۰۹, ۱٦٤۱٤٥‏ ۱۸۰) 
وسبا )٤۷(‏ بالاسکان. كما قرأ بالاسکان يا عباد الذين بالعنكبوت )٥1(‏ والزمر )°١(‏ 
وبيتي بالبقرة )۱۲١(‏ والحج (۲۱) ونوح (۲۸) ولي عليكم في إبراهيم (۲۲) ولي فيها 
بطه (۱۸) ولي نعجة ولي من علم في ص (۹۰۲۲) ولي دين بالكافرين (1) ومالي لا 
أ زئ تالتمل )٠١(‏ و مالي لا عبد فى بس (۴) وقرا يفت الياء من عهدئ الظالين بالبقرة 
)۱۲٤١(‏ وبعدي اسمه بالصف .)١(‏ وروی روح وحده قومي اتخذوا بالفرقان (۳۰) 
بالفتح واسکن لعبادي الذین بابراهیم ( ۰ ۲) وروی رويس وحده يا عبادي لا خوف 
بالزخرف (1۸) باثبات الياء وقفا ووصلا. وقرأ يعقوب معي ابدا بالتوبة )۸١(‏ ومعى 
أو رحمنا بالك (۲۸) بالاسكان وكذا معي في مواضهها التسعة بالاسكان وهي معي 
بالاعراف )١٠١(‏ ومعي عدوا بالتوبة (۸۲) وثلاثة الكهف (1۷» ١۷ء )۷١‏ والانبياء 
)۲٤(‏ والشعراء (1۲ ۱۱۸) والقصص )۳٤(‏ وكذا ووجهي بآل عمران (۲۰) والانعام 
(۲۸) بالاسکان . 

۸- قرأيعقوب باثبات ياء الزوائد وصلا ووقفا في كل القرآن العظيم ففي 
البقرة قارهبوني )٤١(‏ واتقوني )٤١(‏ ولا تكفروني (°۲ ) والداعي )۱۸١(‏ اذا دعاني 
)۱۸١(‏ واتقوني یا أولی (۱۹۷). وقي آک عمران ومن اتبعني وقل )۲٠۰(‏ وأطيعوني 
)١٠(‏ وخافوني .)١۷١(‏ وفي المائدة واخشوني ولا )٤٤(‏ وفي الانعام وقد هداني ( ٠‏ ۸) 
وفي الاعراف تم کيدوني فلا تنظروني )١٣١(‏ وفي يونس لا تنظروني )۷١(‏ وفي هود 
ی و و و ي 
يوسف فارسلوني )٤٥(‏ ولا تقربوني )٥١(‏ وتؤتوني )١١(‏ أن تَفندوني )٩٤(‏ وفي 
الرعد المتعالى )١(‏ متابى )۲١(‏ عقابي (۳۲) مئابي )۳١(‏ وفي ابراهيم وعيدي )١ ٤(‏ بما 
اشركتموني (۲۲) ودعائي )٤١(‏ وفي الحجر فلا تفضحوني (1۸) ولا تخزوني (۱۹) 
وفي النحل فاتقوني () فارهبوني )٥١(‏ وفي الاسراء أخرتني (1۲) وقهو المهتدى 
(۹۷) وفي الكهف فهو المهتدی (۱۷) أن يهديني )۲٤(‏ ان ترنی (۳۹) أن يؤتى )٤١(‏ ما 
كنانبغي )١٤(‏ أن تعلمني (11) وفي طه أن لا تتبعني )٩۳(‏ وفي الانبياء فاعبدوني 
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(۹۲۰۲۰) فلا تستعجلوني (۳۷) وفي الحج البادي )٠١(‏ ونكير )٤٤(‏ وفي المؤمنون 
کد یی نی( ۳۹( فاو نی )6٩(‏ آن بخ ههرو تی (8۸ وڼ ارچجونی (85 95 
تکلموني (۰۸ ۱) وفي الشعراء أن يکذبوني )۱٢(‏ أن يقتلوني ٤(‏ ۱) سيهديني )۱٣(‏ فهو 
يهدیني )۷٨(‏ يسقیني (۷۹) يشفیني (۸۰) يحییني (۸۱) واطیعوني (۱۰۸ ۰ ۱١‏ 
١ 6 ٥‏ ثمانية) وكذبوني )۱١۷(‏ وفي النمل حتى 
تشهدوني (۳۲) واتمدوني )۳١(‏ وفي القصص أن يقتلوني (۳۲) أن يكذبوني )٦٤(‏ 
وفي العنكبوت فاعبدوني (°1) وفي سباً كالجوابي (۱۳) ونکیری )٤٥(‏ وفي فاطر 
نکیري )۳٣(‏ وفي یس ولا ينقذوني (۲۲) فاسمعوني )۲١(‏ وفي الصافات لترديني 
)٨(‏ سیهدیني )٩٩(‏ وفي ص عذابي (۸) وعقابي )۱٤(‏ وفي الزمر فاتقوني )۱١(‏ 
وفي غافر التلاقي )٠١(‏ والتنادي (۲۲) وعقابی (۵) واتبعوني (۳۸) وفي الشوری 
الجوارى (۳۲) وفي الزخرف سيهديني (۲۷) واطيعوني )1١(‏ واتبعوني )1١(‏ وقي 
الدخان ان ترجموني (۲۰) . فاعتزلوني (۲۱) وفي ق وعیدي )٤١ ۱ ٤(‏ والمناد )٤١(‏ 
وفي الذاريات ليعبدوني (°1)» ان يطعموني .)٥۷(‏ فلا تستعجلوني (9۹)» وفي القمر 
يدع الداعي (1) والى الداعي (۸) ونذری الستة (۰۱۸۰۱۱ ۰۲۱ )۳۹١۳۷۰۳۰‏ وفي الملك 
نذیري (۱۷) ونکیري (۱۸) وفي نوح فأطیعوني (۲) وفي المرسلات فکیدوني (۳۹) 
وفي الفجر اذا يسر )٤(‏ وبالواد (۹) وأكرمني )١ ١(‏ واهانني )٠١(‏ وفي الكاقرون لي 
ديني .)١(‏ 

وقرأً يعقوب فما آتاني في الوقف باثبات الياء (النمل )١١‏ أما في الوصل فحذف 
روح ياء‌ها. واثبت رويس ياءها مفتوحة وصلا. وروی رويس يا عبادي فاتقوني 
بالزمر )١١(‏ بياء بعد الدال وقفا ووصلا وقرأ يعقوب باثبات الياء وقفا من قبشر عباد 
بالزمر (۷) وحذفها وصلا. 


د تمت أصول قراءة يعقوب بحمد الله » 
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١-أصول‏ قراءة خلف العاشر (خلف في اختياره) 


وا وا 

-١‏ قرأ خلف بترك البسملة ووصل السورة السابقة بأول السورة اللاحقة مث 
حمزة واذا ابتدا السورة بدأها بالبسملة. 

۲ - قرأ بضم ميم الجمع مع الهاء قبلها وصلا لو وقعت قبل ساكن وكان قبله 
ياء أو كسرة مثل عليهم القتال وبهم الأسباب مثل حمزة والكسائي . 

٣‏ - قرأ باشمام الصاد زايا في كل صاد ساكنة وقعت بعدها دال نحو أصدة 
وتصديق وتصديه وقصد السبيل ويصدر وفاصدع مثل حمزة والكسائي وقد ذكرد 
في أصول حمزة. 

٤‏ د قا ار كه بالاغراف( 003 والشع راء( وفالقە بالتمل (۸ 0 دة 
بالنور )٥١(‏ بصلة الهاء مع الكسر وقرأ يرضه بالزمر (۷) بالصلة مع الضم وقرأ في 
مهانا بالفرقان (1۹) وما انسانيه إلا بالكهف )1١(‏ وعليه الله بالفتح )١١(‏ بكسر الها 
وقصرها في الثلاثة. 

© - قرأ بتوسط المد في المتصل والمنفصل. 

کا ام اف 5 0 وط ۷ ارا رانک لاون وا 
لخا اعرا ف ( ١۲:4١‏ وات لخاون بالعتك رت (۸ 0 .بالامتقهاع فنها مم ت فة 
الهمزات. وقرأءأعجمي المرفوع بفصلت )٤٤(‏ بالاستفهام والتحقيق. وقرأيضاهور 
بالتوبة )۳١(‏ بلا همز وأبدل الهمزة ياء من الذيب بيوسف )١ ٤(‏ وأبدلها من يأجو:ٍ 
وماوع اهاوق اقل ورا ل جر ال الى الو وكات ادا 
اواو قاد مان کر الشاك 
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۷-لم يسكت على سكتات حفص الاربع وله السكت(" من طريق المطوعى عن 
ادريس قبل الهمز بكلمة أو كلمتين وقد أهمله صاحب الدرة -الا أن طريق المطوعى 
فته اكت عل الاکن قل الهو عن كه فى تالو ومن لن تخو حن 
آمن - عذاب أليم (النشر ح(۱) ص .)٤١٤‏ 

۸ -ادغم الذال من اذ فى التاء والدال وادغم دال قد فى حروفها الثمانية وتاء 
وبابه وكذا من عذت ونبذتها. وأدغم الدال في الذال من كهيعص ذكر أول مريم والدال 
في الثاء من يرد ثواب والباء في الميم من يعذب من آخر البقرة والنون في الواو من يس 

٩‏ - وافق حمزة في امالة اليائي امالة كبرى والواوى من القوى والعلى والربا 
والضحى وأمال كلاهما والواوى المزيد نحو تزكى لانه يصير بالزيادة يائيا وألفات 
التأنيث المقصورة فى فعلى حيث أتت وفعالى وكل ألف متطرفة مرسومة ياء فى 
لصحف نحو بلى ومتى وأسفى وعسى وأنى الاستفهامية ما عدا كلمات قرأهن بالفتح 
الاحدى عشرة واستثنى من ذلك دحاها وتلاها بالنازعات وطحاها بالشمس وسجاها 
أنسانيه وآتاني بمريم والنمل وأوصاني بمريم ومحياهم بالجاثية وأحيا حيث وقع الا 
ماكان مسبوقا بالواو نحو أمات وأحيا بالنجم ونحيا بالمؤمنون والجاثية فأماله مثل 
حمزة وفتح هدای بالبقرة وطه ومثواي بيوسف ومحیاي آخر الانعام» ورؤیا مالم یکن 
وحق تقاته ومواضعها مذكورة فى قراءة حمزة وأمال کلاهما بالاسراء (۲۲). 

وأمال الراء دون الهمزة مثل حمزة من تراءاالجمعان بالشعراء فان وقف أمال 
)١(‏ قال شيخنا الدكتور علي محمد توفيق النحاس: 

وعن عاشر بالسكت يروي المطوعي لدى كلمة أو كلمتين به تلا 
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الراء والهمزة وأمال حرفي نأى أي النون والهمزة بالاسراء (۸۲) وفصلت )٨١(‏ والراء 
والهمزة من رأى الواقع قبل متحرك نحو رءاه مستقرا وأمال الراء وحدها لو وقعت قبل 
ساكن نحو رءاالقمر فان وقف على رأى أمال الحرفين معا. وأمال همزة أتيك بالنمل 
)٤١ ۳۹(‏ وأمال الألف من شاء وجاء وران والألف الواقعة بين رائين ثانيهما مكسورة 
نحو الابرار والقرار والاشرار وأمال الحاء من حم والطاء من طس وطسم والراء من المر 
و الر. وأمال الطاء والهاء من طه والياء فقط من كهيعص والياء من يس وأمال التوراذ 
امالة کبری. 

۸-قرأبفتح الياء من عهدي الظالمين بالبقرة )١١١(‏ واسكن الياء من بيتوي 
بالبقرة )۱۲١(‏ والحج (۲۱) ونوح (۲۸) ووجهي بآل عمران (۲۰) والانعام (۷۹. 
ويدي اليك وأمي بالمادة )١١١۰۲۸(‏ واجرى في مواضعها التسعة المذكورة عند قراء: 
حمزة ويا عبادي الذین بالعنکبوت )٩1(‏ والزمر )٥١(‏ ولي فیها بطه (۱۸) وماکان لي 
بابراهیم (۲۲) وص (1۹) ولي نج ة (۲۲) ولي دين بالكافرون (1) ومعي فم 
مواضعهاالاحد عشر وذكرت عند قراءة حمزة ومالي لا في النمل (۲۰) ويس (۲۲) 
وقرأآتان بالنمل )۳١(‏ بحذف الياء وصلا ووقفا. 

« تمت أصول قراءة خلف العاشر بحمد الله » 
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المراجعم 


١‏ - كتاب التيسير للإمام أبي عمرو الداني في القراءات السبع. 

۲ - كتاب تحبير التيسير للامام ابن الجزري في القراءات العشر. 
۳ - منظومة حرز الأماني ووجه التهاني للامام الشاطبي. 

٤‏ - منظومة الدرة المضيئة للإمام ابن الجزري. 

ه - النشر في القراءات العشر للإمام ابن الجزري. 

1 -الاضاءة في أصول القراءة للشيخ على الضباع. 

۷ - البدور الزاهرة في القراءات المتواترة للشيخ عبد الفتاح القاضي . 
۸ - اتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر للامام أحمد البتا. 
٩‏ - مباحث في علوم القرآن للدكتور صبحي الصالح. 

٠‏ ١-القراءات‏ المتواترة للدكتور محمد حبش. 

-١‏ مناهل العرقان للزرقاني. 

. -الوافي (شرح الشاطبية) للقاضي‎ ١ 

. -البرهان في علوم القرآن للزركشي‎ ٣ 

١ ٤‏ -الاتقان في علوم القرآن للسيوطي. 


٠١‏ - الرسالة الغراء في الأوجه المقدمة في الاداء للشيخ علي بن محمد توفيق النحاس. 


۱۷١ = 


